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Baslarken

S Unnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra dinin ikinci kaynagi ve Kur’an’in acik-

layicisidir. Kur’an-1 Kerim’in 6gretilerini Resulullah’in buyrugu uyarinca
“llim ¢ kisimdir: Muhkem bir ayet, itidal iizere olan bir farz, yasanan bir siin-
net”* akaid, ahlak ve ahkam olarak {i¢ kisima ayirdigimizda siinnet, islami 6lgii
ve gorusler 1siginda tim bu 6gretileri agiklayan ve siniflandirandir.

Dindeki tim alanlarda slinnet, Kur’an’in yani basinda yer almistir. Bu da
bir nevi siinnetin 6nem ve konumunun gostergesi olmustur. Bu 6nemli ko-
numa isaret eden Resulullah’dan nakledilen bir hadis-i serifte ise “Bana
Kur’an ve onunla beraber onun bir benzeri verildi”? sinnetin Kuran’in bir

benzeri ve ikinci ilahi nimet oldugu beyan edilmistir.

Ehl-i Sinnet hadis tarihindeki bir asirlik hadis yazim yasagina ragmen
hadislerin yayimi ve kaydedilmesi hususunda Resulullah ve Ehl-i Beyt'in ve
de ashab ile yarenlerinin gdsterdikleri ilgi ve 6Gnem de siinnetin ehemmiye-
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2 Misned-i Ahmed ibn-i Hanbel, c. 4, s. 131, Fethu’l Kadir, c. 2, s. 118



tini ve konumunu izah etmektedir.

Sinnet, h.k. lll. yGzyil itibariyla yazilmaya baslanmis ve binlerce rivayet
cesitli hadis mecmualari kapsaminda bir araya getirilmistir. Sonrasinda ise
raviler ve hadis cesitlerini daha iyi tanimanin gerekliligi ortaya cikinca Rical
ve Dirayet-ul Hadis gibi muhtelif ilimler tlremis ve bu alanda binlerce ilmi
eser kaleme alinmistir. Glnimuizde hadis, rical, musteleh-ul hadis, serh-ul
hadis unvanlariyla elimizde olan eserler, ondort asirlik gaba ve zahmetlerin
neticesidir. Ote yandan bizim bu eserleri genisletip daha da derinlestirerek
sonraki nesillere aktarmamiz biyik 6nem arzetmektedir.

Elinizdeki eser, iki ciltlik “Hadis Calismalari” adli eserden secilmis 6nem-
li konulariihtiva etmektedir.

Burada, hadis ilimlerini asagidaki dort ana baslk altinda aciklamaya ca-
lisacagiz:

a- Hadis Tarihi

b- Dirayet-ul Hadis veya Musteleh-ul Hadis
c- Rical-ul Hadis

d- Fikh-ul Hadis

Sik kullanilan bazi istilahlar, stinnetin burhaniyyeti ve genel olarak hadis
ilmini daha iyi anlamamiz i¢in bilmemiz gereken 6ncelikli mevzulan “Hadis
ilminin Genel Tanimi” unvaniyla kitabin birinci bélimiinde ele alacagiz. Ehl-i
Stnnet ile Sia’nin hadis tarihleri arasindaki 6énemli farkhliklardan dogan bi-
rinci konumuz olan hadis tarihini Sia ve Ehl-i Sinnet hadis tarihleri olmak
Uzere iki farkli bolimde inceleyecegiz. Dolayisiyla bu kitap toplamda alti
bolimden olusmaktadir.

Bu eseri hazirlanmasinda 6ncelikle Tevfik bahseden Hak Teala’ya hamd-
U sena eder, bu yolda destek olan ve kitabin yayiminda emegi gegen herke-
se sikranlarimizi sunariz. Umit ederiz bu eser tiim 6grenciler ve hadisle
ilgilenenler icin faydal ve bu ilimde derinlesmelerine vesile olur.



Birinci Bolim
Hadis IIminin Genel
Tanimi

Hadis Terimleri

Kitabin muhtevasi geregi; hadis, rivayet, siinnet gibi bazi istilahlar sik¢a
kullanilmistir. Bu istilahlari detayl sekilde inceledigimiz kitabin dérdiinci
boliimiine gegmeden 6nce burada kisaca ele aliyoruz.

Hadis

Liigatte eskinin ziddi olarak yeni ve taptaze manalarina gelir.® Arapc¢a’da

3 el-Ayn, c. 3,s.117
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yasi az olan kimseye “Hadis’us-Sin”* ve ergenlik yasindakilere “Sabbe hads
denir.®

“Yeni bir hads/kalp (cocugun kalbi) hi¢ ekilmemis tarla gibidir. Ona ne
verilirse kabul eder.”” rivayetinde gecen “hads”® kelimesi liigattaki manasiy-
la kullanilmistir. Taze hurmaya hadis denilmesi de bunun diger bir érnegi-
dir.?

Hadis kelimesinin lligatteki manalari da dikkate alirsak (=tazelik, yenilik)
pratikte iki manada kullanildigini goriiyoruz: Séylenen s6z ve yasanmis
olay.’®

“S6z”e de hadis denilmistir ¢linki tedricen aktarilan bir s6z her zaman
dnceki ddnemlere nazaran yenilik icermektedir.!!

Asagidaki ayetlerde “hadis” kelimesi “s6z” mealindedir:
“Ve hani Peygamber, eslerinden birine gizli bir s6z sdoylemisti.”
“Ne oldu bu kavme ki higbir sézii anlamaya yanagmiyor.”*3

Asagidaki ayetlerde ise bizzat ayetler icin “hadis” kelimesinin kullanil-
masi, ayetlerin s6z icermelerinin yani sira daima taze olup ve asla eskime-
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diklerine isaret etmektedir:

“Artik buna benzer bir séz getirin.”*>
“Bu sdze mi sastiniz siz?”%®

Yasanmis olaylar icin “hadis” kelimesinin kullanimi da vakialarin tedri-
cen aktarilmasi ve daima yenilenmeleriyle ilgilidir. islam &ncesi cahiliye d6-
nemindeki 6nemli glinlere “hadisler” denilmesi de bunun diger bir 6rnegi-
dir.”’

“Ve geldi mi sana her yani ve herkesi kavrayip kaplayan o felaketin habe-
ri?”18

“Biz de onlari efsanelere gevirdik.”*°

Yukaridaki ayetlerde “hadis” kelimesi de olay ve haber mealindedir.

Her ne kadar hadis ilminin en ¢ok kullanilan terimi hadis olsa da bu te-
rimin anlami ve kapsami konusunda ihtilaf olmustur. Hadis’in bazi tanimlari
soyledir:

ibn Hacer’e gére hadis, Peygamber’e (s.a.a) nisbet edilen bir seyin ta-
nimidir. %

Suyuti de hadisi tanimlarken muhaddis ve alimlerden soyle nakletmis-
tir: Hadis; Hz. Peygamber, sahabe ve tabiine nispet edilen her tirli s6z, fiil
ve takrir (onay)dir.*

Mamgani bu konuda soyle yazmistir:
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“Bazi alimlere gore Hadis; masum bir kimseye nispet edilen s6z, fiil ve takrir-
dir.”2?

Muhakkik Kummi'ye gore ise:

“Masum kimseden nakledilen sdz, fiil ve takrire hadis denir.”?3

Muhammed Ebu Zehra da séyle demistir:

“Muhaddislerin nezdinde hadis, Hz. Peygamber’e nisbet edilen s6z, davranis,
takrir, sifat, siyer, savaslar ve hira dagindaki ibadetler gibi bisetten 6nceki bazi
haberlerdir.”*

Tim bunlar incelendiginde yukaridaki tanimlarda goze carpan birkag
onemli fark soyledir:

1- Ehl-i Sinnet alimleri genelde Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini
hadis olarak tanimlamakta ve bazi durumlarda ashab ve tabiinin sozlerini de
buna dahil etmekteler. Oysa Sii ulemasi burada “Masum?” lafzini kullanilarak
Hz. Peygamber’in yani sira mutahhar Ehl-i Beyt'ini de buna dahil etmekte-
ler.

2- Bazi tanimlarda masumun s6z, davranis ve fiiline hadis denilirken di-
ger aciklamalarda s6z, davranis ve fiillerin nakledilme fiiline ve aktarilmasina
hadis denilmistir.

Bizce hadisin en kapsamli tanimi asagidaki gibi olmahdir:

“Hadis; Allah Teald’nin Kur’an disi sézleri, Masumlar (Hz. Resulullah, 12 imam
ve Hz. Fatima) ile sahabe ve tabiinin sozleri ile onlarin fiil ve takrirlerinin nakle-
dilmesidir.”

Burada birkag husus vurgulanmistir:

1- So6z ve fiil farkli bir sekilde degerlendirilerek, s6ze hadis denilirken, fiil
ve takrirlerin nakledilmesi olayina hadis denilmistir.

2- Yiice Allah’in Kur’an disi sézleri de hadis (kudsi)?® olarak beyan edil-
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migtir.

3- Sahabe ve tabiinin sozlerine de hadis denilmistir. Gerg¢i hadis istilah-
lar béliminde deginecegimiz lizere sahabenin hadisi “mevkuf”?® tabilerin
hadisi ise “maktu”?’ seklinde isimlendirilmekle birlikte bunlarin dlci ve delil

olusu tartisma konusudur.

Slinnet

Hadisin yani sira en ¢ok istifade olunan istilahlardan bir digeri de siin-
nettir. Ligatta yol, ydntem manalarina gelen siinnet? iyi veya kéti icerikli
olabilir.

ibn Manzur bu konuda séyle yazmistir:

“Siinnet yol yéntem demektir ister kot olsun ister iyi.”?®

Stinnet i1stilahi muhaddisler ve fakihler arasinda farkli manalarda kulla-
nilmigtir.3

Fakihlere gore siinnet, Hz. Nebi’den (s.a.a) naklolunan ve farz olmayan
yani mustehap olan amellerdir.3! Muhaddislere gore ise siinnet, Hz. Pey-
gamber’in bisetten dnce ve sonraki tiim soz, davranis, fiil, takrir, zahiri ve
ahlaki sifatlaridir.®

Sinnet ile hadis arasindaki farka gelince hadis daha ¢cok Masumlarin
(a.s) sozlerini ihtiva ederken slinnet ise yol, yontem, fiil ve tim davranislari-
ni kapsamaktadir. Bir nevi davranisin pargasi oldugundan siinnetin hadisten
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daha kapsaml oldugunu iddia edebiliriz.3®* Buna gére de Kur’an’in yani sira
delil ve burhan olarak hadis yerine siinnet istilahindan istifade edilmis ve
uydurma hadisleri belirlemede yine hadis yerine siinnet 6l¢ci olmustur. Yine
de gliniimiizde Masumlarin fiil ve takrirlerini anlatan olaylar, haber igerikli
olduklarindan hadis olarak anilmaktalar.

Rivayet

Arapcada tasima ve nakletme manasina gelir. Buna gore su taslyan in-
san veya merkeplere “Raviye” denilmistir.3* Zilhacce ayninin sekizinde haci-
lar Arafat’a su tasidiklari icin “Tasima Giinii”*> denilmistir.?® Rivayet termi-
nolojik olarak hadis ile es anlamli olsa da pratikte hadis teriminin kullanimi
daha yaygindir.

Haber

Ligatta herhangi bir olay, nesne veya konuya dair elde edilen bilgi ma-
nasindadir. Bu bakimdan bliyiik ve mithim olaylara denilen Neb’a®” istilahi
da bir tir haberdir.®

Tac’ul Arus’da haber teriminin tanimi soyledir:
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Haber liigatta baskalarinin naklettigi herhangi bir seye denir, Arap dil bilimcile-
ri buna yalan olma veya dogru olma ihtimalini eklemislerdir, muhaddisler ise
bunu hadisle esanlaml olarak kullanmaktalar ”3°

Misbah-ul Miinir'e gére ise haber, bilgi ve ilimden ibarettir.*
Haber terimi, Mantik ve Hadis ilimlerinde farkli manalara sahiptir:

1- Mantik ilminde haber istilahi: Mirekkeb-i tam iki bolime ayrilmistir:
Haber ve insa.** Haberden maksat, zat itibariyla disariyla uyumlu olan veya
olmayan sozdir. Uyumlu oldugunda sadik (dogru) degilse de kazibtir (ya-
lan).*> Ayni mana, beyan icin de gecerlidir.*®

2- Hadis ilminde haber istilahi: Bu konuda (g farkl goris vardir:

a- Muhaddislerin geneli haberle hadisi es anlamli olarak kabul etmekte-

ler.

b- Bazi muhaddislerce haber, tim insanlarin séziinden ibaret olabilir
oysa hadis sadece Masumlar ve sahabeden nakledilen sozleri ihtiva etmek-
tedir. Bu mana uyarinca haber hadisten daha kapsamhdir.*®

c- Diger muhaddislere gore ise haber, muhtelif tarihi bilgileri icin kulla-
nilan istilahtir. ister islam immetinden olsun ister islam’dan énceki immet-
lerden. Bu cercevede tarih olaylarini inceleyen kimseye “Ahbari”*® denilmis-
tir. Hadis ise Masumlar, sahabe ve tabiinin sozleridir. Bundan dolayidir ki

39 Tacu’l Arus, c. 1, s. 166,
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Siinnet-i Nebevi'yi inceleyen kimselere “Muhaddis”’ denilmektedir.*®

Bizce dogru olan birinci gorustir. Genel olarak haber istilahinin hadis
yerine kullanilmasi da bunun bir gostergesidir. Tarihcilerin olaylara haber
demelerine gelince, bu mesele haber teriminin muhaddisler tarafindan ha-
disle esdeger kullanimina mani degildir.

Eser

Hadis ilminde sikga kullanilan terimlerden bir digeri ise eserdir. Sozliik-
te, bir nesnenin yerinde kalan bakiyesine eser denir.*° Yasin suresinin “ i
e“ﬁ‘ S \yﬁ W Onlarin énden takdim ettiklerini ve eserlerini biz yaza-
riz”>° ayetinde gecen eser kelimesi de bu manayi tasimaktadir.

Cevherinin gorusi soyledir:

il e CAld Al8h o) s gfla duaa s B Ada g & S A K3 1Y) duaall & i)
Bir hadisin nakledilmesine “Esertu’l Hadis”* denilir. Buna gére Me’sur>?
hadis sonrakilerin dncekilerden naklettigi hadis manasindadir.>?
Eser istilahinin manasi ile ilgili iki goris ortaya ¢ikmistir:

1- Hadis ile eg anlamhidir, buna gére muhaddislere “Eseri”>* de denilebi-

lir.>®
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2- Sahabeden (=Mevkuf) veya tabiinden (=Maktu) nakledilen hadisler
Eserdir. Peygamber’den nakledilenler ise hadistir.>®

Bizce yanlis olan ikinci gorustir ¢linkl esere bu kisitlamalari getirebil-
memiz icin bir delil bulunmuyor. Tam aksi hadis arastirmalarinda elde edilen
sonuglara gore sahabeden nakledilen sézler igin eserin yani sira rivayet ve
hadis de denilmistir.>’

Buraya kadar 6zetle hadis, rivayet, haber ve eserin es anlamli istilahlar
oldugunu fakat hadis ve rivayetin diger iki istilaha nazaran daha sik kullanil-
digini, siinnetin ise bu istilahlardan farkli mana tasidigini beyan ettik.

Kudsi Hadis>8

Kudsi, mukaddes bir ylice varliga (Allah’a) nisbet edilen anlamina gelir.
Hadisler icerisinde Yiice Allah’a nisbet edilen sbzlere “Kudsi Hadis” denir.
Ornegin imam Riza’nin (a.s) atalari vasitasiyla Hz. Peygamber’den onun da
Cebrail (a.s) vasitasiyla Hak Teald’dan naklettigi Silsilet-Giz Zeheb hadisi gibi:

e G Cral Fuan JAS ad s JU Y AN Y
“La ilahe illallah kelimesi benim kalemdir (siginagimdir), kim kaleme girerse
azabimdan dmanda kalir”>°

Kudsi hadisin Kur’an’dan farki ise genel kanaate gore Kur’an'in gerek
lafzen gerekse mana yoniyle Yiice Allah’a ait olmasidir. Oysa kudsi hadiste
mana ve icerik Hak Teald'dan sz ve lafiz ise Hz. Resul’dendir.®°

Bazilarina gore ise hadis-i kudsi riiya veya ilham ile Resulullah’a ilga
olunurken Kur’an ayetleri uyanik vakitlerde direk olarak veya meleklerin

56 Ulumu’l Hadis ve Mustalahu, s. 122, Usulu’l Hadis, Ulumuhu ve Mustalahu, s. 28
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vasitasiyla iblag olunmustur.®*
Bu konuda diger bazi farklliklara da isaret edilmistir.®?

Bizce kudsi hadis ile Kur’an ayetleri arasinda beyan edilen farkhliklar ye-
tersizdir. Diger bir ifadeyle kudsi hadisin lafizlarini Yiice Allah’a nisbet etme-
de hicbir mani yoktur. Hz. Peygamber buyrugunun zahiri de “Jud & J&
Yiice Allah séyle buyurmustur” hem mana hem de lafzin Yiice Allah’a ait
oldugunu gostermektedir. Ote yandan hadis-i kudsi de hem direk hem de
meleklerin vasitasiyla Hz. Nebi’ye iblag edilebilir ve buna bir mani yoktur.

Kisaca kudsi hadis ile Kur’an-1 Kerim arasindaki fark; Kur’an’in mucizevi
boyutu ve tahaddi ile nazil olunmasina karsin kudsi hadiste boyle bir amag
gbzetilmemistir.®3

Bu agliklamalar dikkate alindiginda kudsi hadis soyle tanimlanabilir:

“Allah Teala’nin peygamberler tarafindan nakledilen ve mucize ile tahaddi
icermeyen sozleri Hadis-i Kudsi denir.”

Seyh Hirr-i Amuli “el-Cevahir’us Saniyye fi’l Ahadis’il-Kudsiyye”®* adli
eserde hadis-i kudsilerden bir bolimiini toplamistir.

Siinnetin Hiiccet (Delil) Olusu

Sii akidesinde siinnet, Resulullah’in ve Masum imamlar’in séz, fiil ve
takrirlerinden ibarettir. Bu bélimde gerek Resulullah’in gerekse Masum
imamlar’in séz, fiil ve takrirlerinin burhaniyyetini ispatlamak igin gesitli delil-
lere isarette bulunacagiz:

Resulullah Siinnetinin Hiiccet Olusu

Resulullah siinnetinin itibari akli ve nakli delillerle agiklanabilir. Akli de-

61 er-Revasih es-Semaviyye, s. 205, Feyzu'l Kadir, c. 4, s. 615
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lil, risaletin ve nublvvetin felsefesinden, nakli delil ise Kur’an, icma ve MUs-
Iimanlarin siyerinden olugsmaktadir.

Akli Deliller

Felsefe ile kelam ilimlerinin temelinde su goris hakimdir: Allah Teala
insanlarin hidayeti, toplumsal diizenin olusumu ve ihtilaflarin giderilmesi
icin peygamber olarak secilmis kimseleri géndermistir. Peygamberlerin bu
gorevi yerine getirmeleri ilahi litfun ve hiiccetin geregidir.®® Ote yandan
boylesi zor bir gorevi yerine getirmek ancak peygamberlerin her tirli hata
ve kotllikten uzak olmalari ve kisiliklerinin tam anlamiyla Hakkin tecellisi ve
ilahi iradenin yansimasi olmalariyla mimkiindiir; ¢iinkii ancak bu sekilde
insanlar dogru yola hidayet edilebilir ve ilahi kurallarin uygulanmasiyla ger-
cek toplumsal diizenin meydana gelmesi ve ihtilaflarin son bulmasi saglana-
bilir.®®

Acaba Seytan’in fisiildamalarindan etkilenen, séz ve davranislari ilahi
iradeyi yansitmak yerine nefsani hevesleri yansitan, hata ve sapmalara di-
sen bir peygamberin insanlari karanliklardan aydinhga, yanlislardan dogruya
hidayet etmesini bekleyebilir miyiz?!

Bu nedenle islam distinirleri her zaman peygamberlerin masumiyetine
vurgu yapmis ve mifessirlerin cogu da zahir itibariyla masumiyetle celisen
ayetleri tevil etmislerdir.

Dolayisiyla peygamberlerin gorevi geregince masum olmalari yani soz,
davranis ve disiincelerinin hak ve ilahi iradeyle tam &rtiismesi zaruridir.
Zaten biz de stinnetin hliccet olmasindan bunu kastediyoruz. Yani peygam-
berlerin davranis ve sézleri tamamiyla ilahi iradenin tecellisidir ve Allah’a
intisabindan dolayi onlara uymak bize farzdir. Resulullah’in siinneti ise diger
peygamberlerin slinnetine nazaran o Hazretin miimtaz ve segilmis kisiligin-
den dolayi farkli bir konuma sahiptir. Clink( Resul-i Ekrem beseri tekamlin
en zirvesinde, Allah’a en yakin beser ve O’nun sifat ve isimlerinin tecellisi
olmakla birlikte kalbinde ilahi istek ve iradelerin disinda zerre kadar baska
bir seye yer vermeyen en ylice insandir. Hi¢ stiphesiz bu degerli ve manevi

65 bkz. Kesfu’'l Murad, s. 348, es-Sifa, s. 441-443
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konum o Hazretin diisiince, davranis ve sozlerine 6zel bir itibar kazandirmis-
tir.

Nakli Deliller

Sinnetin hiccet olusuna nakli deliller olarak Kur’an, icma ve Misli-
manlarin siyerine deginecegiz.

1- Kur’an-1 Kerim
Bircok ayet-i kerimede Siinnet-i Nebi’nin ve Peygamber’e atfedilen tim
davranislarin itibarina deginilmistir. Bu ayetleri dort bolime ayirabiliriz:

a) Resulullah’in verdigi hiikiimlerin hiiccet olusu

Daha oOnce risaletin felsefesini acgiklarken degindigimiz (zere peygam-
berlerin en 6nemli sorumluluklarindan birisi taraflar arasinda olan mesele-
lerde hikmetmek ve ihtilaflara son vermektir. Bir ayet-i kerimede bu konu
hakkinda soyle buyrulmustur:

S Agaa (315 T imdihs Cu s ol A Eagd By a1 Gl (s

B 48 1 5804 Lo () (i A3 (gally

“insanlar tek bir immetti. Allah miijdeci ve korkutucu olarak peygamberler
gonderdi. insanlarin ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda dosdogru hiik-
metmek lizere onlara kitap da indirdi.”®’

Stphesiz bu gorev Resul-i Ekrem’in de vazifelerindendir. Bu ise ancak
peygamberlerin halk arasinda itibarli bir konuma sahip olmalari ve hiiccet
olarak bilinmeleri ile mimkindir. Bu ylizden de Kur’an-1 Kerim’de Resulul-
lah’in verdigi hiikiimlerin 6nemi ve yeterliligi hakkinda vurgu yapilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de aralarinda hikmetmesi icin peygamberin huzuruna
gidip ve bu hikiimleri can-1 goniilden kabul eden miminler hakkinda 6vgly-
le bahsedilmistir:
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“Aralarinda hiikmetmesi icin Allah'a ve Peygamber’ine ¢agrildiklari zaman
inananlarin so6zii, ancak duyduk ve itaat ettik s6ziidiir, boyle der onlar ve on-
lardir kurtulanlarin, muratlarina erenlerin ta kendileri.” 8

Baska bir ayeti kerimede ise miimin erkek ve kadinlara hitaben Pey-
gamber’in hiilkmiinden sonra delalete diismeleleri hususunda vurgu yapil-
mistir:

Ca 5l a0 (s 1 15a Adgiuy B e 13 ddaisa M3 el (S Ly

B Al

“Allah ve Reslli, bir ise hilkkmetti mi erkek olsun, kadin olsun, hicbir inana-
nin, o isi istedigi gibi yapmakta muhayyer olmasina imkan yoktur.”®®

Diger bir ayette ise miminler icin ihtilafi mevzularda Peygamber’i ha-
kem kilip onun verdigi hikkiimlere tam teslim olmalari, imanin belirtilerin-
dendir.

° A% 3 1/’;§.Y,;’.=,,,f&,~, 2% - 2 3;,,:",5}’/»«,, i
il B ) g2 ¥ A Dagn Jadd Lad dlgalag Aa Gea i Y s 3D
Pllasliid | galid s Cuaiab Laa Lo A
“Fakat oyle degil; andolsun Rabbine ki onlar iman etmis olmazlar aralarinda
¢ikan ihtilaflarda seni hakem etmedikge ve sonra da yiireklerinde higbir si-

kinti, Gziinti duymadan verdigin hilkkmi kabul eylemedik¢ge ve tamamiyla
sana teslim olmadik¢a.””°

Burada imanin derecesini beyan etmek igin Allah Teald’nin kendisine
yemin etmesi de oldukg¢a dnemli ve dikkat edilmesi gereken bir husustur.

Bu ayet-i kerime ile verilmek istenen mesaj Misliimanlarin kalp, dil ve
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amelde Hz. Nebi’'ye (s.a.a) tam teslim olmasinin gerekliligidir.

Acaba stinnetin bir bolimi olan hikmetmelere karsin Mislimanlardan
boylesi bir teslimiyet icinde olmalarini istemek, Resulullah’in sadece dogru-
ya hikmetmesine delalet etmez mi?

b) Peygamber’e itaatin Allah’a itaat olusu

Bazi ayetlerde Peygamber’e itaat etmenin Allah’a itaat etmekle esdeger
oldugu vurgulanmustir:

“Peygamber’e itaat eden, gercekten de Allah’a itaat etmistir.””’*

Miminlere hitap edilen diger bazi ayetlerde ise dnce Allah’a sonra Pey-
gamber’e itaat etmeleri emredilmistir:

B s 310 ) gl 3 4 1 giulal ) sia) Gl 3 G

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e de itaat edin”"?

Bazi ayetlerde ise Peygamber ve Allah’a isyan etmek ayni fiil dahilinde
zikredilmistir:

Pilise Y3l (a 388 A gl )y ) b G g

“Her kim de Allah ve Resuliine asi olursa agik bir sapiklik etmis olur.””3

Diger bir ayeti kerimede ise Peygamber’den 6ne gecmenin Allahin 6ni-
ne ge¢mek oldugu beyan edilmistir:

B gy 4 (s (o | 4285 Y ) sial Gl gl U

“Ey inananlar, her hususta Allah’in ve Peygamber’inin huziirunda, onlarin
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6niine gegmeyin.”’*

Burada dikkat edilmesi geren husus, bu ayetlerin hi¢ birinde Peygam-
ber’e itaat etmede herhangi bir kisitlama, farkli bir hiikiim veya kuraldan
bahsedilmemesi ve Allah’a mutlak surette itaat istenildigi gibi Peygamber’e
de ayni sekilde itaat istenilmesidir. Bu da Peygamber’in tam manasiyla ma-
sum olduguna ve onun amel ve davranislarinin ilahi iradeyle gerceklestigine
delalet etmektedir. “ s 5¢) u“‘ &Eag L3 O, hevddan (arzularina gére)
konusmaz”’® ayeti de onun nefsani s6z ve isteklerden uzak oldugunu beyan
eden bir diger ayet-i seriftir.

Bir diger ayet-i kerimede ise ilahi sevgi ve rizanin, Peygamber’e itaatle
Olcllebilecegine isaret edilmistir:

B AKA A sald ¢ ik 25K () i

“De ki, siz gercekten Allah’i seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve

suglarinizi bagislasin.””’®

Bu ayetten bircok 6git ve mana cikarabiliriz; mesela ayetin akisi geregi
ilk etapta ayetin soyle olmasi akla gelir: “dl | gl W) ¢ gaad a33S ) JB Eger
gercekten Allah’i seviyorsaniz Allah’a uyun” ¢linki sevmenin en basit belirti-
si sevilene uymaktir. Oysa ayeti kerimede Allah’t sevmenin 6l¢lisii olarak
Allah yerine Peygamber’e uymak istenmistir. Aslinda bu ayet-i kerimede
Yiice Allah Peygamber’e uymanin kendisine uymakla esdeger oldugunu
bildirmektedir. Sayet Peygamber insanlari yanhs yola hidayet etseydi boylesi
bir konuma sahip olabilir miydi? Hayir, siiphesiz Peygamber insanlari dogru
yol olan ilahi yola hidayet etmektedir.

b L il gl B L A1 o) ) Jal s g3 i ol s ) (o380 i

B Saead 0 (MY E a9

“Suiphesiz ki sen de insanlari dogru bir yola gétiiriiyorsun. Géklerde ve yerde
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bulunanlarin sahibi olan Allah’in yoluna gétiiriiyorsun.”””

c) Peygamber’in insanlar icin en iyi 6rnek olmasi

Cetvel ve pergelle gizgilerdeki egrilikler giderilip sapmalar olgilebildigi
gibi Gstlin ahlaklariyla 6rnek kimseler, insan-i kdmilin sinirlarini ve insanlarin
yanlis ile dogruyu ayirt etmelerindeki olglleri gdstermekteler. Beser, kemal
seviyesine ulasmak ve bu seviyeye olan mesafesini 6lgmek icin bu ahlaki
drneklere yakinlasmali, onlar gibi olmaya calismalidir. iste bu yiizden yani
insanlara o6lglyl gostermek icin Peygamber glizel bir 6érnek olarak tanitil-
mistir:

A 3853 JAY) a5y 40 160 G Gl Al gl A J sk B a8 S Kl

GiE e
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“Sanim hakki icin muhakkak ki size Resullulah’da pek giizel bir 6rnek vardir.
Allah’a ve son giine iimit besler olup da Allah’i ¢ok zikreden kimseler igin.””®

Peygamber’in glizel bir 6rnek olarak tanitilmasi, onun insan-i kamili
yansitan bir ayna misali hayatinin tim boyutlariyla insanlara 6l¢i olabilece-
gini gostermektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) mutlak
surette ve istisna veya sinirlama olmaksizin giizel 6rnek olarak tanitilmasi-
dir. Oysa Hz. ibrahim (a.s) ayni sekilde miiminler icin giizel bir érnek olarak
tanitilirken, babasina magfiret dilemesi istisna kilinmistir:

Al ¢ iy A st ) S8 Y .. A Cdl g bl b B 8 saud a8 (IS AL

“ibrahim ve onunla birlikte olanlarda size giizel bir 6rnek vardir. Ancak ibra-
him’in babasina: “Sana bagislanma dileyecegim, ama Allah’tan gelecek her-
hangi bir seye karsi senin igin giiciim yetmez.” demesi harig.”

Clinkd Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin musrikler icin istigfar dilemesi ya-
saklanmistir.”® Resul-i Ekrem’in érnek olusunda herhangi bir sinirlamanin
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olmayisi, onun bizler icin tam ve eksiksiz bir 6rnek oldugunu ve tim davra-
nis ve stinnetinin hiiccet olusunu géstermektedir.

d) Peygamber’in tiim 6gretilerine uymanin gerekliligi

Sinnetin hiiccet olusunu agiklayan yukaridaki ayetler disinda buna agik
bir delil olarak su ayet-i kerimeyi gosterebiliriz:

Lk d &) Sd g8y Sl Ao Akl L sg0b Jelil ALY L
eif}‘f@\

“Reslil size ne verirse artik onu alin, sizi neden sakindirirsa artik ondan saki-
nin ve Allah’tan korkun.”%°

Bu ayetle ilgili bazi noktalara deginmekte fayda var:

1- “asd) L Size ne verirse” climlesinin kapsami séz, davrans, takrir ve
her tirld fiili icermektedir.

2- Resulullah’in (s.a.a) verdiklerini almak ile yasakladigi seylerden sa-
kinmak bir yerde zikredilmistir.

3- Kaide geregi Resul’e mutlak itaatin istenilmesi Peygamber’in sahsi ile
ilgili degil, belki risalet makaminin geregi ve bu makamin Allah’a ulagsmasin-
dan oturudur.

4- Ayetin devaminda Allah’tan sakinmaya olan tavsiye ve ilahi azabin
hatirlatilmasi da bir nevi siinnetin takva ile irtibatina ve dolayisiyla itibarina
isarettir.

2- icma®!

Her ne kadar icmanin mahiyeti hususunda Ehl-i Siinnet ile Sia alimleri
arasinda dnemli ihtilaflar s6z konusu olsa da, islam aleminin ve cesitli firka-
lardan migtehitlerin birlestikleri konulardan olusan icmalarin mutlak suret-
te hiiccet olusuna kimse itiraz etmemistir. Ornegin islam aleminin tevhid

80 Hasr/7
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inancinda veya namazin farz olusunda icma icinde olmalari bunlarin stiphe
gétiirmeyen gercekler oldugunu géstermektedir. Masum imamlar’in (a.s)
sdzlerinden de icmanin itibarina dair isaretler bulabiliriz. imam Riza (as),
“Riiyetullah” olayinin Hz. Resul (a.s) tarafindan da reddedildigini beyan etti-
gi sirada orada bulunan Ebu Kurra adli sahsin hayretler icerisinde acaba
rivayetleri mi inkar ediyorsunuz diye sormasina karsin soyle buyurmuslardir:

“Sayet bir rivayet Kur’an-1 Kerim ve Muslimanlarin icmasiyla gelisirse reddedi-
niz (Ciinkli o Peygamber’den degildir).”8?

Sinnet-i Nebevi'nin Kur'an’dan sonra dinin ikinci kaynagi ve hicceti
olmasi da tiim islam aleminin ve firkalarin icmasiyla sabittir.

3- Misliimanlarin Siyeri

Ulemanin, siinneti ikinci kaynak olarak géstermesi bir yana siinnet, Is-
lam’in baslangicindan beri odak noktasi ve basvuru mercii olmustur. Saha-
beler daha ilk giinlerden Resulullah’in “ Aal 4 galsl ;) LaS | sba Benim kildi-
gim gibi namaz kilin”® ve “aSSiulia | 933 Hac amellerinizi benden é¢re-
nin”® buyruklariyla namaz ve hac adabini 6grenmis ve inang, ahlak veya
fikhi konularda o Hazret’e (s.a.a) miracaat ederek onun sézlerini mutlak
hiliccet olarak benimsemislerdir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da sahabe ve tabiler daima Pey-
gamber’den nakledilen sézleri amag edinmislerdir. Daha sonra ortaya ¢ikan
cesitli fikhi ve kelami mezhepler de kendi gorislerinin dogrulugunu ispatla-
mak icin Allah Resuli’niin (s.a.a) siinnetine miracaat etmislerdir.

Tefsir, fikih, kelam, felsefe, ahlak, irfan, tarih ve.. gibi cesitli islami ilim-
lerde siinnetin istinad mercii olmasi siinnetin itibarini ve 6neminin bir gos-
tergesidir.
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Masum imamlarin Siinnetinin Hiiccet Olusu

Ehl-i Beyt'ten (a.s) nakledilen siinnetin hiiccet olusunu ispatlamak igin
bir takim nakli ve akli delillere isaret edecegiz:

Akli Delil

Peygamberlik misyonunun felsefi boyutu, Peygamber’in sinnetine
burhaniyet kazandirdigi gibi Ehl-i Beyt imamlar’’nin da siinnetini hiiccet
kilmaktadir. Sia’ya gére imam, Peygamber’in vasisi ve halefi olup, imme-
tin hidayeti, islam temellerine dayal yénetimle toplumsal diizeni koruma
ve ihtilaflari gidermek gibi onun tim gérevlerini tasimaktadir.®

Peygamber’in bu gorevleri yerine getirebilmek icin her turli hata ve
sapmadan uzak ve masum bir kisilige sahip olmasi gerektigi gibi, imam igin
de ayni sartlar gecerli ve masumiyeti gereklidir. Ancak imam, niibiivvet ma-
kaminda olmadigindan vahiy almamaktadir.8

Bu durum Peygamber Efendimizin (s.a.a) Hz. Ali'ye (a.s) hitaben buyur-
dugu:

u.,s,.mumuﬂymwu ﬂjlqt,:mas\
“Ya Ali, senin bana nisbetin, Harun’un Musa’ya nisbeti gibidir; yalniz sen
peygamber degdilsin”®” sdziyle acikca beyan edilmistir.

Bu baglamda imamlarin da diisiince, davranis, séz ve takrirleri Peygam-
ber’de oldugu gibi her tiirlii hatadan uzak ilahi istekler dogrultusunda olup,
islam immeti icin burhan ve hiiccet niteligindedir.

Nakli Deliller

Nakli deliller olarak Ehl-i Beyt’in siinnetinin itibari ve hiiccet olusunu is-
patlamak i¢in Kur’an-1 Kerim ve Resulullah’in siinnetine isarette bulunaca-

giz:

85 bkz. Kafi, Kitabu’l Hiiccet, Marifetu’l imam, Farz Ta’etil Eimme bablari
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1- Kur'an-1 Kerim

imam Ali (a.s) ve diger masumlarin énderligine delalet eden Velayet®®
ve Iblag®® gibi ayetlerle onlarin masumiyetini zorunlu kilan akli deliller bir
nevi siinnetlerinin de hiiccet oldugunu ispat etmekteler. Ayni zamanda Al-
lah ve Resuli’niin itaatine dair bazi ayetlerde Masumlar icin de Resulullah’in
ardinca ayni itaatin istenilmesi onlarin siinnetinin hiiccet olusunu ortaya
koymaktadir:

Boakia Ja¥) 25005 O sl ) gasdal 3 441 ) sadalp
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden olan
emir sahiplerine de (itaat edin).”*°

Bazi rivayetler ve Sia mifessirlerin beyanlariyla ayette gecen emir sa-
hiplerinin (Ulu’l Emr) Ehl-i Beyt (a.s) oldugu apacik ortadadir. Onlara ve Re-
sul-i Ekrem’e itaatin birbiri ardinca ve ayni yerde zikredilmesi hatta itaat
edin emrinin ikisi icin tekrarlanmayip bir yerde kullanilmasi da Ehl-i Beyt'e
itaat etmenin Resulullah’a itaatle esanlamli oldugunu géstermektedir.>

Ehl-i Sinnet mifessirlerinin geneli ise ayette gecen ve itaati istenilenle-
re dlimler, hikiimdarlar ve komutanlari da dahil etmekteler.®? Oysa bu esas
itibariyle imkansizdir. Ciinkl onlara itaatle Resulullah’a itaatin esitlenmesi,
bu kimselerin hata ve sapmadan masum olmamalari hasebiyle Kur’an’in
genel mantigiyla ¢celismektedir. Kur’an-1 Kerim insanlari dogru yola ve kema-
le davet etmektedir, amellerinde her turlt zulim ve haksizlik olan kimsele-
rin itaatine degil.®* imam Cafer-i Sadik (a.s) bu ayete istinaden vasilere itaa-
tin farz oldugunu bilmistirler.®*
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O Hazret (a.s) ayni zamanda “Béylece, sizler insanlara birer sahit (ve
ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve érnek) olsun diye”® aye-
tinin de bu manada olduguna isaret etmislerdir. imam Cafer-i Sadik (a.s) bu
ayet-i kerimede, Ehl-i Beyt'in (a.s) halka iblag etmesi gerekeni iblag ettigine
dair Hz. Peygamber’in (s.a.a) sahitligini ve Ehl-i Beyt'in de halkin sahitleri
olduklarini bildirmigtir.%

Bu ayetlerden baska Tathir ayeti gibi Sia miifessirlerinin timu ve bircok
Ehl-i Stinnet mifessirince Ehl-i Beyt hakkinda nazil olan ayetler ile de Ehl-i
Beyt’in masumiyeti ve dolayisiyla onlardan gelen her seyin dogrulugu ve
hiliccet olusu beyan edilmistir.

Tathir ayeti soyledir:

) sl a8 pgday g Cul) JA) G ) aSie Al A &y Lall

“Ey Ehl-i Beyt! Gergekten Allah, sizden kiri (glinah ve cirkinligi) gidermek ve
sizi tertemiz kilmak ister.”%’

Daha 6nce belirttigimiz Gzere slinnetin hiliccet ve delil olmasindaki 6n
kosul gilinahsizlik ve hatalardan uzak olmak yani masumiyettir. Hak
Teald’nin tekvini iradesini dikkate aldigimizda bu ayet ile Ehl-i Beyt'in ma-
sumiyeti ve her tirli glinah ve girkinlikten uzak olup tertemiz olmalari apa-
¢tk ortadadir.®

2- Resulullah’in Siinneti

Mahzur-i devr kaidesi geregince siinnetin hiiccet olusunu ispatlamak
icin rivayetlere basvurmak mimkiin olmasa da, masum imamlarin siinneti-
nin itibarini ispatlamak amaciyla slinneti nebeviye basvurmada bir sakinca
yoktur. Clinkli Resulullah’in siinneti daha once belirttigimiz delillerce mute-
berdir. Resulullah’in (s.a.a) slinnetinde 6zelde (Hz. Ali hakkinda) ve genelde
(tim imamlar hakkinda) olma kaydyla iki sekilde Ehl-i Beyt’in énderligine ve
siinnetlerinin itibarina deginilmistir. Hz. Ali (a.s) hakkinda gelen rivayetler
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her ne kadar zahirde ona mahsus olsa da isin 6ziinde tim imamlari kapsa-
maktadir. Bu rivayetlerin biri Menzilet diye bilinen Resulullah’in kendisi ve
Hz. Ali'yi Hz. Musa ile kardesi Harun’a benzettigine dair olan rivayettir. Riva-
yetin zahirinde Harun’a benzetilen sadece Hz. Ali olsa da masum imamlarin
timi bu benzerlige sahiplerdir.’® Diger taraftan Ehl-i Beyt'in énderligine
isaret edilen rivayetleri’® akli delillerde degindigimiz mevzularla degerlen-
dirdigimizde, masumlarin stinnetinin hiiccet olusuna bir kez daha sahit olu-
yoruz.

Bu rivayetlerin yani sira Sakaleyn Hadisi iddiamizi dogrulayan en 6nem-
li kanitlardandir. Veda Hacci hutbesinin bir bélimiinde yer alan bu rivayette
Peygamber Efendimiz (s.a.a) séyle buyurmustur:

i QA A yie g 4l QS o glal () Lag alSaal () La ¢ Cppliil) a8 &S0 )
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“Ben sizin aranizda iki degerli emanet birakiyorum; onlara sarildiginiz siirece
benden sonra asla sapikliga diismezsiniz. Onlar Allah’in Kitab’i ve benim itretim
Ehl-i Beyt’imdir. Bu ikisi, Kevser Havuzu lzerinde bana tekrar déniinceye kadar

asla birbirlerinden ayrilmazlar.”%!

Tim Sii muhaddislerle Ehl-i Siinnet muhaddislerinin blyik ¢ogunlugu
hadisi bu sekilde nakletmislerdir.%2

99 Kafi, c. 8, s. 105, Meaniu’l Ahbar, s. 74

100 Bir birine yakin muhtevalarla Cabir ibn-i Semure’den Resul-i Ekrem’in (saa) soyle
buyurdugunu nakledilmistir: “On iki halife var oldugu siirece islam aziz olacaktir.” Ravi
(Cabir) diyor ki: “Daha sonra bir sey buyurdu, fakat ben anlayamadim. Babam’dan
Resulullah’in (saa) ne buyurdugunu sordugumda dedi ki: “Onlarin (halifelerin) hepsi
Kureys'tendir.” buyurdu. Bu rivayet Ehl-i Stinnet kaynaklarinin birgogunda nakledilmistir.
Daha fazla bilgi i¢in bkz. Sahih-i Buhari, c. 8, s. 127, Sahih-i Mislim, c. 6, s. 403, Mislim
bu rivayeti alti kanaldan nakletmistir. Miisned-i Ahmet ibn-i Hanbel, c. 5, s. 87-108,
Burada hadisin muhtelif icerik ve kanallari genis bir sekilde ele alinmistir. Ehl-i Slinnet
ulemasinin bu hadise dair yorumlar igin bkz. Fethu’l Bari, c. 13, s. 181-186, Serh-i
Mislim, c. 12, s. 201-203

101 el-irsad, s. 233, daha fazla bilgi icin bkz. Askeri, Necmuddin, Hadis el-Sakaleyn,
Muhammedi Reysehri, Muhammed, Ahlu’l Beyt fi’l Kitab ve’l Sinnet

102 Miisned-i Ahmed ibn-i Hanbel, c. 3, s. 4 ve 17, Stinen-i Daremi, c. 2, s. 432, el-Mistedrek
a’la Sahiheyn, c. 3, s. 148, Sahih-i Muslim, c. 4, s. 36-37, Diger Kaynaklari igin bkz. Ahlu’l
Beyt fi’'l Kitab ve’l Stinnet, s. 126



Peygamber Doneminde Hadis

Hadis’in ortaya ¢ikisi, muhteva olarak Resulullah’in sézleri, fiileri ve tak-
rirlerini icermesi hasebiyle risaletle birlikte baslamistir. Gergi on (g yillik
Mekke dénemindeki sikintilar ve sartlar geregi hadisin pek 6nemsenmedigi-
ni gorlyoruz ¢inkl bi’setin ilk yillarinda Mislimanlar daha ¢ok risaletin
amaci, islam’in temel maarifi ve misriklere karsi kendilerini savunmayla
mesgul olmuslardir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.a) Medine’ye hicreti ve
islami yonetimin kurulmasiyla birlikte, Kur’an-1 Kerim’in yani sira hadisin de
0nemine deginmek igin uygun bir ortam olustu. Dolayisiyla hadislerin yazil-
masl ve yayillmasina iliskin cabalar daha ¢ok bu donemde gerceklesmistir.

Bu da bu dénemin farkli bir ehemmiyete sahip olmasini ve hadis ince-
lemelerinde daha 6zenli bir yaklasimi beraberinde getirmistir. Bu dénem
dahilinde Hz Nebi’nin (s.a.a) vefatindan sonra hadise karsi olusan vefasizlik
ve karsi cikmalarlar bu degerli mirasa onarilamaz olgllerde zarar vermistir.
Ehl-i Sinnet’ten birgok arastirmaci, bu durumu ve ilk halifelerin hadis yazi-
mina getirdikleri yasaklari hakli gostermek maksadiyla bu yasaklari bizzat
Resulullah’in sozlerine isnad etmeye ¢alismisglardir. Gliya bize Allah’in kitabi
yeter sloganiyla hadisin bir asir boyunca yasaklanmasi Resulullah’in istegiyle
gerceklesmistir.

Oysa bu yaniltici ve tek yonla zanlara karsin, Resulullah’in hadise olan

yaklagim tarziyla hadisin yazilip yayilmasina verdigi 6neme baktigimizda
gercekleri apacik gorebiliyoruz.

Resulullah’in Hadise Verdigi Onemin Belirtileri

Bu konuyu asagidaki cerceveler dahilinde inceleyebiliriz:

Egitim ve Ogretimin islam’daki Yeri

Dost-diisman herkesin kabul ettigi gibi hicbir din islam dini kadar egi-
tim, 6gretim ve bilginin degerine 6nem vermemistir. islam 6yle bir dindir ki;
Peygamber’inin mucizesi olan kutsal kitabi besmelenin ardinca “Oku!” em-
riyle ile baslamis ve daha sonra Allah Teala’nin yaratmadaki giicline isaretin
ardindan yine 6gretim ve egitime deginilmistir.
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“Oku Rabbinin adiyla ki biitiin mahlGkati yaratti. insani da bir par¢a kan pih-

tisindan var etti. Oku ve Rabbin, pek biiyiik bir kerem sahibidir. Oyle bir Rab
ki kalemle 6gretmistir. insana bilmedigini belletmistir.” 103

islam’da egitim icin cografi sinirlamalar®® bir engel olarak taninmazken,
insanin tim hallerinde hatta can verme halinde dahi 6grenimin Ustlinligu
beyan edilmis® ve ¢ocuklarin ebeveynlerine karsi olan haklarindan birisinin
egitim oldugu vurgulanmigtir,1°

Peygamber Efendimizin (s.a.a) Bedir savasi esirlerine karsi tutumu, bu
konuya daha net 151k tutmaktadir. Tarihin aktardigi Gizere Bedir'de yakala-
nan esirler, Ensarin ¢ocuklarina okuma-yazma o6grettikleri takdirde 6zgir
birakihyorlard:i.X%’

Mdslimanlarin Medine’ye hicret edip, Peygamber’in huzurunda ilim
ogrenmeleri, fakih seviyesine ulasip kendi kabilelerini kotiliklerden sakin-
dirmalariyla ilgili ayetler yine islam dinindeki egitime verilen 6neme isaret-
tir.

1525 130 338 155305 0l (1 $REY Ak aga 4838 8 (e 545 ¥ i
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“Byleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda koklii ve derin

103 Alak/1-5

104 Resulullah bu konuda séyle buyurmustur: “Crasally o8 g aw‘ f sallal jlim, Cin’de dahi
olsa gidip aliniz.” Serh-i Usul-i Kafi, c. 1, s. 157, Vesailu’s-Sia, c. , s. 27, Ustad Hasim
Hasani'ye gore Resulullah (saa) déneminde Cin’e gitmek glinumiizde Ay’a gitmekten
daha zordur. Dirasat fi’l Hadis ve’l Muhaddisin, s. 19

105 imam Cafer-i Sadik sdyle buyurmustur: “Ja Js u-“" 4-*4-.03 Janl) H-uﬂ Butlin hallerde
(durum ne olursa olsun) ilim talep etmek farzdir.” Vesailu’s-Sia, c. 27, s. 27

106 Kafi, c. 6, s. 49, Biharu’l Envar, c. 71, s. 80

107 Tabakat-i ibn-i Sa’ad, c. 2, s. 22



bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa
ya! Umulur ki sakinirlar.”1%

Hadis Yayiminin Resul-i Ekrem Nezdindeki Onemi

Risalet, zaman ve mekan bakimindan kendine has bazi 6zellikler tasi-
maktadir. islam’in cografi acidan Hicaz bolgesine has bir din olmayisi, Resu-
lullah’in iran, Roma, Habesistan vb. hiikimdarlarina génderdigi mektuplarla
sabittir.%°

Bu iddiay1 dogrulayan bir ayet-i kerimede islam’in tiim din ve mezhep-
lere Gstlin kiindigi belirtilmistir:
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“0, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da, dinini biitiin dinlere ustiin kil-
mak icin Peygamber’ini hidayet ve hak din ile génderendir.”%°

Diger bazi ayetlerde ise risalete tim alemlerin muhatap olduguna isaret
edilmistir:

A7 g el S 37
“Biz seni insanlara bir el¢i olarak génderdik.”!!!
ACsallall 4335 ¥) Gt i G g
“(Ey Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik.”*?

islam dini ebedi ve evrensel bir din olduguna gére bu dini yaymakla go-

108 Tevbe/122, Ayetin tefsiri i¢in bkz. Camiu’l Beyan, c. 11, s. 89-92, et-Tibyan, c. 5, s. 321-
323

109 Tarih-i ibn-i Haldun, c. 2, s. 222, Tarih-i Taberi, c. 2, s. 293-295
110 Saff/9
111 Nisa/79

112 Enbiya/107



revlendirilmis olan Peygamber’in sadece kendi dénemindeki insanlara hitap
ettigini ve bu 6gretilerin yayilmasi ve gelecek nesillere ulasmasi igin yeterin-
ce c¢aba sarf etmedigini dusinebilir miyiz? Elbette hayir. Zaten Resul-i Ek-
rem’in (s.a.a) siyer ve hayatini inceledigimizde bu meseleye verdigi 6nem
apacik ortadadir. Ornegin bircok muhaddisge tevatiir seviyesinde goriilen*?
bu rivayette isaret edebiliriz:

A Aling agiad yal A Al G galing Laa Unaa ¢y ) el (e B (e
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“Ummetimden dinin emirleriyle ilgili kirk hadis ezberleyen kisiyi, Allah Teala
kiyamet giin( dlimler ve fakihlerle birlikte hasreder.”14

Bu rivayet acik¢a hadislerin yayilmasinin 6nemini gostermektedir. Tim
Mdislimanlarin kiyamet gliniine kadar en az kirk hadis ezberledigini dis-
niince bu zaman icerisinde ne miktarda hadisin yayildigi anlasiliyor.**®

Tarih boyunca bircok alim bu rivayetten yola ¢ikarak kirk hadis mecmu-
alari (genelde serh ve tefsirle birlikte) hazirlayip yaymislardir. Kisaca kirk
hadis olayinin ortaya ¢ikmasi Peygamber’den nakledilen bu rivayetin bere-
ketlerindendir. Bu sayede hadislerin bir kismi ezberlenerek yok olmaktan
muhafaza edilmigler.*®

Muhaddisler ve tarihgilerin ortaklasa naklettikleri 6nemli dini ve ahlaki
Ogretiler iceren Veda Hacci hutbesinde Resul-i Ekrem (s.a.a) sdyle buyur-

113 Allame Meclisi bu konuda birkag rivayet naklettikten sonra sdyle yazmistir: “Bu muhteva
Ozel ve genel nezdinde meshur ve mistefizdir. Hatta tevatir oldugu bile séylenmistir.”
Biharu’l Envar, c. 2, s. 156, Seyh Bahai de bu rivayetin serhinde benzer konulara
deginmistir. el-Erbain, s. 506

114 el-Hisal, s. 541-543, Allame Meclisi bu konuda 10 rivayet nakletmistir. Biharu’l Envar, c. 2,
s. 153-156

115 bkz. Erbain, Seyh Bahai, s. 503-507

116 Seyh Aga Bozorg-i Tehrani mevzu ile ilgili Allame Meclisi’'nin sozlerini naklettikten sonra
hadisleri muhafaza etmek igin en iyi yontemin yazmak oldugunu vurgulamis ve soyle
devam etmistir: “Dolayisiyla ¢ogu alimler bu 6gltten yola ¢ikarak kirk hadis igeren
kitaplar telif etmislerdir.” Seyh daha sonra bu kirk hadislerden doksanina isaret etmistir.
Bkz. ez-Zari’a, c. 1, s. 409-433



mugtur:

“ailad) aaldd) b.\,,dﬁ Sahit olan olmayana aktarsin.”1?

Resul-i Ekrem (s.a.a) Hayf camiindeki hutbesinde ise soyle buyurmus-
tur:

“Allah, benim s6zimu isitip belleyen, sonra da onu benden (baskasina) ulasti-
ran kimsenin ylUziini Kiyamet glinli agartsin. Zira nice ilim tasiyicilar vardir ki,
alim degildir. Nice ilim tasityicilari ilmi, kendinden daha alim olana tasirlar.” 18

Sahit olanin olmayanlari bilgilendirmesi hususunda Jé-h UAJ 4-1 3}5444{2’
“Sizi ve ulastigi kimseleri uyarmam icin vahyolundu”*® ayet-i kerimesine
de isaret edebiliriz.

Resul-i Ekrem’in Hadis Yazimina Verdigi Onem

Bazilari simdiye dek deginilen delilleri degerlendirirken, bunlarin hadis
yazimina dair degil de hadislerin sadece sifahen yayilmasina yani kulaktan
kulaga aktarilmasina oldugunu iddia edebilirler. Bu iddianin devaminda da
halifeler tarafindan hadis yazimina getirilen yasagin aslinda Peygamber’in
istegiyle oldugunu yorumlayarak biiyiik bir yanilgi icindedirler. Oyle oldugu-
nu farz etsek dahi halifelerin sifahi aktarim icin ¢caba sarf etmeleri gerekir-
ken tarihteki sahitler uyarinca tam aksine bu yasak, hadisin yazilmasi ve
sifahen aktarilmasini kapsamistir.

Siphesiz Resulullah’in (s.a.a) hadis yazimina verdigi 6nem asikar oldugu
takdirde bu iddialarin gegersizligi de ortaya ¢ikmis olacaktir.

Resulullah’in Hadis Yazimina Verdigi Onemin Mihverleri

Bu konuyu iki boyutta inceleyebiliriz:

117 Kafi, c. 1, s. 291, Tuhefu’l Ukul, s. 34
118 Biharu’l Envar, c. 74, s. 146, Misned-i Ahmed, c. 5, s. 183

119 En’am/19



a- Hadis yazimina tesvik ve tavsiyede bulunmasi:

Suphesiz Resul-i Ekrem, hafizanin ilmi mirasi korumakta yetersiz oldu-
gunu pekiyi biliyordu. Hafiza her ne kadar giicli de olsa, ilmin zenginligi,
benzer konularin ¢oklugu, zaman akisi, yashlik ve zayifliklarin ortaya ¢ikisi
gibi nedenlerle bilgiyi korumakta glvenilir bir bekgi degildir. Resulullah
(s.a.a) bazen tavsiyelerle bu hususa deginmis: “Bu ilmi yazin”** bazen de
yazmanin ilmi zincirleyecegini belirtmek suretiyle konunun ciddiyetine vur-
gu yapmistir:

“llmi yazi ile zincirleyiniz (tespit ediniz)”*%

Burada ilim, amaci kagmak olan bir tutsaga, kitabet ise onun eline aya-
gina baglanan ve kagmasini engelleyen bir zincire benzetilmistir. Aslinda bu
benzetme ile Resulullah, yazinin ilmi muhafaza etmedeki rol ve 6nemini
beyan etmektedir. Sayet ilmi miras sadece sifahen aktarilsaydi, kagmak icgin
firsat arayan bu esir yillar igerisinde amacina ulasir ve unutulup yeni nesille-
re aktarilamayacakti.

Peygamberimizin hayatindan asirlarin gecmesiyle bu gercek daha iyi an-
lastliyor. Clinkii o ddnemden sadece yazilarak muhafaza edilen bilgiler elimi-
ze ulasmistir.

Resulullah’in Mekke fethinden sonraki hutbesine deginen diger bir ri-
vayette ise hutbenin bitmesiyle Yemen halkindan Ebu Sat isimli sahis; Ya
Resullallah! bu hutbeyi benim igin yazin dedi, Resulullah da ashabindan bu
hutbeyi Ebu Sat igin yazmalarini istedi: 1225Ld& ¥} | g8

Ehl-i Siinnet ulemasi bu rivayetin hadis yazimina dair cevazin en belirgin
orneklerden oldugunu beyan etmislerdir.

Abdullah Ahmed b. Hanbel’in bu hadisle ilgili gorlist séyledir:

“Hadis yazimi konusunda bundan daha sahih ve muhkem bir hadis nakledil-
memistir.”123

120 Takyidu’l ilm, s. 72
121 Biharu’l Envar, c. 76, s. 139, el-Mistedrek a’la Sahiheyn, c. 1, s. 106
122 Sahih-i Buhari, c. 3, s. 95, c. 8, s. 38, Sahih-i Mislim, c. 4, s. 110

123 Tedvin es-Siinnet es-Serif, s. 88



Baska bir rivayette ise Resulullah, imam Ali’nin unutkanligindan bir en-
dise tagimadigi halde sézlerinin kalici olmasi ve diger imamlara ulasmasi igin
yazmasini istemektedir.1?*

Peygamber’in hadis yazimina verdigi 6nemi gosteren tarihteki 6nemli
olaylardan bir digeri ise, o Hazret’in vefati yaklasmisken yasanan “Kalem-
Kirtas” olayidir. Abdullah b. Abbas olayi soyle aktarmistir:

“Resul-i Ekrem 6lim désegindeyken evinde Omer b. Hattab ve diger bazi kim-
seler bulunuyordu. O Hazret bana kagit kalem getiriniz; size benden sonra hig-
bir zaman yolunuzu sasirtmayacak bir yazi yazayim diye buyurdugunda Omer
b. Hattap: “Peygamber agrilarin etkisiyle sayikliyor, Allah’in kitabi yanimizda-
dir, o bize yeter” diyerek buna mani oldu.”'%

Ehl-i SGnnet’'ten bazi hadis arastirmacilarina gore bu rivayet, Pey-
gam-ber’in son anlarinda vuku bulmasi hasebiyle Ebu Said-i Hudri gibi hadis
yazimini yasaklayan rivayetlere nasihtir (nesh etmektedir).'?

b- ilk hadis sahifelerinin ortaya cikis;

Resulullah’in tim Mislimanlara veya bazi 6zel kisilere hadis yazimina
dair miikerrer tavsiyeleri bir yana tarihi kaynaklarda o Hazret’in (s.a.a) biz-
zat hadis yazarak veya yazimina emrederek hadis iceren sahifelerin olusu-
munu sagladigini gériyoruz.

Bu konuda Sii hadis tarihini incelerken deginecegimiz Kitab-1 Ali veya
Cami’a gibi mecmualar haricinde Resulullah doneminde ait, Sahifet’'un Nebi
veya Sahifet’ul Sadika gibi mecmualara isaret edebiliriz.

Sahifet’un Nebi, Peygamberimizin bizzat yazarak kilicinin kolunda mu-

124 jmam Muhammed Bakir, Resulullah’tan sdyle nakletmislerdir: Resulullah, Hz. Ali'ye:
“Sana imla ettiklerimi yaz” diye buyurdular. Hz. Ali: “Ya Resulullah! Benim unutmamdan
mi endiseleniyorsun?” deyince Resulullah: “Senin unutmandan endiselenmiyorum, Allah
Tedld’dan hafizani unutmaktan korumasi igin dua ettim, lakin ortaklarin igin yaz”
buyurdular. Hz. Ali: “Benim ortaklarim kimlerdir Ya Resulullah?” diye sorunca Hz. Nebi:
“imamet evlatlar..” diye yanitladilar. A’'mal-i Saduk, s. 327, Besairu’d-Derecat, s. 147

125 Sahih-i Buhari, c. 1,s. 37 ve c. 7, s. 9, Misned-i Ahmed, c. 1, s. 336

126 Hadis ve’l Muhaddisun, s. 124



hafaza ettigi kiiclik bir hadis mecmuasidir. Bazi rivayetlerde Hz. Ali'nin bu
mecmuay! Peygamber’in kilic kolunda buldugu'? ve kendisinin de ayni se-
kilde muhafaza ettigi rivayet edilmistir.1?®

Sahifet’ul Sadika ise Resulullah’in imla etmesiyle Abdullah b. Amr b. As
tarafindan yazilan bir hadis mecmuasidir. Bu mecmuanin varligi tarihi kanit-
larla sabittir ve Ehl-i Stinnet ulemasi da bu konuda ittifak icindedir.'* Bazila-
rina gére sahabenin Resulullah doneminde hazirladigi en 6nemli eser 6zelli-
gi tasiyan bu yazma®® bin rivayeti ihtiva etmistir.'3!

Ahmet b. Hanbel ise bu sahifenin bazi bolimlerini kendi misnedinde
nakletmistir.!3? Tarihi bilgilere gore Abdullah b. Amr b. As kendisi i¢cin iftihar
kaynagi olan bu sahifeden sik¢a yad eder ve Resulullah’in imlasiyla yazildigi-
ni vurgulardi

Ikinci Bolim

127 Kafi, c. 7,s. 274
128 Biharu’l Envar, c. 40, s. 133

129 Fuat Sezgin bu sahifenin Peygamber déneminde yazilan hadis yazmalarindan olduguna
isaret etmistir. Arap El Yazmalari Tarihi, s. 123

130 et-Tesri’ ve’l Fikh fi’l islam, s. 275, Hadis ilimleri Dergisi, say. 3, s. 31
131 Marifetu’n-Nash-i ve’l Suhaf el-Hadisiye, s. 179
132 Miisned-i Ahmed ibn-i Hanbel, s. 2, s. 158

133 Takyidu’l ilm, s. 84, el-Muhaddasu’l Fazil, s. 366



Sia Hadis Tarihi

Sia Hadis Tarihi Donemlerinin
incelenmesi

ia hadis tarihi ile Ehl-i Siinnet hadis tarihi dénemleri arasinda {i¢ yonden
Sfarkhhk vardir:

1- Ehl-i Sinnet hadis tarihindeki ilk donem olan hadis yaziminin ya-
saklanma dénemine benzer bir déneme Sia hadis tarihinde rastlanmamak-
tadir. Clinkl hadis yaziminin yasaklanmasi, basta Allah Resulii olmak lzere
Ehl-i Beyt imamlari ve Sii muhaddislerinin reddedip kinadigi ve bu cercevede
Sii arastirmacilarina gore halifelerin kendi siyasi amaglari dogrultusunda Ehl-
i Beyt'i (a.s) saf disi birakma cabalarindan kaynaklanan bir uygulamadir.

Diger bir ifadeyle, Sia hadis tarihinde herhangi bir kopukluk yasanma-
mis ve bu sekilde hadis zincirleri eksiksiz olarak Risalet ve imamet sahipleri-
ne ulasmistir. Buna goére Sia hadis tarihinin ilk dénemini hadislerin yazildig
ilk donem olusturmaktadir.



2- Ehl-i Stinnet’in ilk hadis mecmualari, sifahi yolla ve agizdan toplanan
hadislerden olusmaktadir. Yani Buhari ve Mislim gibi muhaddisler, kendi
Ustatlarindan duyduklar rivayetlerden yola ¢ikarak “Sahiheyn” olarak ad-
landirilan Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mislim’i hazirlamislardir. Oysa Sia’nin ilk
hadis mecmualarini derleyenler, “Usul-i Erba’a Mi’a”*3* gibi yazili siinnetler-
den faydalanmiglardir.

3- Sia hadis donemlerinde yasak ve kesintinin olmayisi, hadislerin yazil
siinnete dayanmasi ve bir nevi Ehl-i Beyt imamlarinin bu sahifelere nezaret
etmesiyle sahte ve uydurma hadis meselesi Ehl-i Siinnet’e nazaran daha
azdir. Bunun neticesinde Sii muhaddisler, Ehl-i Sinnet muhaddislerine gore
yalan hadisleri temizlemek icin daha az caba harcamislardir.

Sia hadis tarihini asagidaki alti donem dahilinde inceleyebiliriz:
1- ilk sahifelerin ortaya cikisi

2- Usul-i Erba’a Mi’a adiyla Sia hadis mirasinin olusmasi

3- ilk hadis mecmualarinin tedvin dénemi

4- Hadis mecmualarinin tekmil ve tanzim dénemi

5- Hadis ilminin zayiflama ve durgunluk donemi

6- Tekrar canlanma ve hadis ilmine miracaat donemi

134 Dértyiiz ilke



Birinci DOnem
ilk Hadis Mushaflarinin Ortaya Cikisi

Sia’nin ilk hadis mushaflarinin yazilmasi Resulullah (s.a.a) déneminden
imam Zeynelabidin (a.s) dénemine kadardir. Yani hk. I. yiizyildaki halifelerin
hadis nakline ve yazimina getirdikleri siddetli yasak donemine denk gelmek-
tedir.

Sia’nin ilk hadis mushaflarini iki bolimde inceleyebiliriz:

a) Tarih Kaynaklarinda Adi Gegen Mushaflar

Tarih veya hadis kaynaklarinda adi gecen fakat giinimiizde mevcut ol-
mayan mushaflardan bazilari séyledir:

1- Selman-i Farisi kitabi; Bu sahife, Hz. Muhammed’in (s.a.a) vefatindan
sonra islam dini hakkinda bilgi edinmek {izere Roma Krali tarafindan génde-
rilen Katolik din adamlari ile Hz. Ali (a.s) arasindaki diyaloglarin Selman-i
Farisi tarafindan kaleme alinmasiyla olusmustur. ibn Sehrasub’a gére Sel-
man-i Farisi, Hz. Ali’"den sonra telifi olan ilk kimsedir.

2- Ebuzer-i Giffari’den Kitabu’l Hutbe; Bu kitapta Hz. Ebuzer, Peygam-
ber Efendimiz’den sonra vuku bulan olaylari beyan ve tesrih etmistir.

3- Hz. Ali’'nin verdigi hiikkiimleri iceren Abdullah ibn Abbas’in sayfalari.

4- Sahife-i Cabir diye meshur'*® olan Cabir b. Abdullah Ensari kitabi; Ba-
zilarina gore bu kitabin muhtevasi Hacc amelleridir ve bazilarina gore ise
Resulullah’in Veda hutbesini icermektedir.

135 Fuat Sezgin, Cabir Abdullah Ensari sahifesinin ilk asirda ve Emeviler doneminde yazilan
hadis yazmalarindan oldugunu belirtmistir. Arap El Yazmalari Tarihi, s. 123



5- Ali b. Ebi Rafi kitabi; Hz. Ali’nin katibi ve yoldaslarindan olan bu zatin
abdest, namaz ve orug gibi fikhi konulardan olusan bu kitabi Ehl-i Beyt'in
ovglisiine mazhar olmustur.

6- Esbag b. Nebate kitabi; Hz. Ali'nin Malik-i Ester’e gonderdigi Ahid-
name ve Muhammed b. Hanife’ye yazdigi vasiyetle birlikte o Hazret’in bazi
hikimleri bu kitapta yer almistir.

7- Meysem-i Temmar kitabi; Hz. Ali’nin bir nevi Kur’an tefsiri olan bu ki-
tap, Meysem’in yazdigl baska kitaplarda da rivayet edilmistir. Fakat bu ki-
taplarin icerigi ve akibetiyle ilgili elimizde herhangi bir bilgi mevcut degildir.

8- Zeyd b. Vehb Cehni kitabi; Hz. Ali'nin hutbelerinden bir kismini icer-
digi nakledilmistir.

9- Haris b. Abdullah Aver-i Hamedani kitabi; Seyh Tusi’den gelen rivaye-
te gore Haris, Hz. Ali ile bir Yahudi arasinda gecen diyaloglari bu kitapta
toplamistir.

10- Ubeydullah b. Hirr-i Cufi kitabi; Bu kitap, Hz. Ali'nin hutbelerinden
bir kismini icermektedir.!3®

b) Giiniimiize Ulasan Hadis Mecmualari

Nehc’il Belaga, Sahife-i Seccadiye gibi bazi mecmualar tarih igerisinde
kaybolmadan kismi de olsa elimize ulasmistir. Kitab-1 Ali gibi bazi mecmua-
lar ise Masum imamlarin nezdinde ve korumasindadir.

1- Kitab-1 Ali

Tarih kaynaklarinda ve bazi rivayetlerde Cami’a, Cifr-i Cam’i, Sahife-i Ali,
Sahifet’tl Feraiz gibi cesitli adlarla bilinen bu kitap, Resulullah’in (s.a.a) imla
etmesiyle Hz. Ali (a.s) tarafindan yazilmistir ve uzunlugunun yetmis zira’a
(yani yaklasik otuz bes metre) kadar oldugu nakledilir. Bu bilgiden yola ¢ika-
rak kitabin tomar seklinde oldugunu soyleyebiliriz. Bir rivayete gore Hz.
Muhammed (s.a.a) bu kitabi Ehl-i Beyt’e (a.s) bir ilmi miras maksadiyla Hz.
Ali'ye (a.s) yazdirmistir.

Besair’ul Derecat kitabinda soyle nakledilmistir:

136 Biharu’l Envar, c. 1, s. 31-32, Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 6-8, Ta’sisu’s-Sia, s. 280-285



“Allah Resulli (s.a.a) Hz. Ali'ye (as): “Sana soylediklerimi yaz” dedi, Hz. Ali: “Ey
Allah’in Peygamber’i benim unutmamdan mi endiseleniyorsun?” deyince Re-
sul-i Ekrem: “Senin unutacagindan endiselenmiyorum c¢linkii Allah Teala’dan
senin unutkanliktan korunmani diledim ama ortaklarin igin yaz.” diye buyurdu.
Hz. Ali “Kimdir benim ortaklarim” seklinde sorunca Allah Resuli “Neslinden
olan imamlar” diyerek cevapladi.”*¥’

Masum imamlardan gelen bazi rivayetlerde, ilimlerini Ruhu’l Kuds’iin

yani sira Kitab-1 Ali’"den de aldiklari nakledilmistir.

Onlarin bu kitaba sik stk miracaat etmeleri ve bazen de dosta diismana

gostererek Kitab-1 Ali ile iftihar ettikleri de gelen rivayetlerle sabittir. Orne-
gin Ebu Basir’den gelen bir rivayet soyledir:

der:

“Imam Cafer-i Sadik’a miras hakkinda bir soru sordum. imam “Acaba Kitab-i
Ali'yi gormek ister misin?” dedi. Ben de “Kitab-1 Ali yok olmamis miydi?” deyin-
ce imam “Ey Eba Muhammed, Kitab-1 Ali asla yok olmayacak!” diyerek kitabi
getirdi. Kitap oldukga biyiiktli ve onda séyle yaziyordu: “Olen kisinin mirasgis
sadece amca ve dayisi ise, amca {cte iki ve dayi licte birlik paya sahiptir.”32

Fuzeyl ise soyle nakletmistir:

“Imam Muhammed Bakir bana sdyle buyurdu: “Ey Fuzeyl yetmis zira’a uzunlu-
gundaki Kitab-1 Ali bizim yanimizdadir ve diinyada dyle bir ihtiya¢ yoktur ki on-
da karsiligi olmasin hatta kendi kefareti bile.”3°

Necasi, Muhammed b. Uzafer b. isa Seyrefi’'nin hal tercemesinde soyle

“Uzafer b. isa Seyrefi sdyle demistir: “Hukm b. Uteybe (Ehl-i Siinnet fakihlerin-
den) ile birlikte imam Muhammed Bakir’in yanindaydik. Bir takim sorular soru-
yor ve imam da ona oldukca saygi gdsteriyordu. Derken bir meselede ihtilafa
diisiince imam Muhammed Bakir: Evladim! Kalk ve Kitab-1 Ali’yi getir dedi. O
da gidip biyiikge, tomar seklinde bir kitap getirdi. imam o kitaptan meseleyi
buldu ve sdyle buyurdu: bu Ali’nin yazisi ve Peygamber’in imlasidir.”14°

137 Besairu’d-Derecat, s. 187

138 Muhtelefu’s-Sia, c. 9, s. 29

139 Biharu’l Envar, c. 26, s. 34

140 Durus fi’l Fikhi’l imamiyye, s. 190



Birgok rivayette Masum imamlarin séyle buyurduklari nakledilmistir:

“Kitab-1 Ali’de soyle denilmistir, Kitab-1 Ali'de gordigliimiz Uzere veya Kitab-i
Ali’de okudugumuz tizere vb.4!

Ehl-i Beyt imamlari’nin kiyamete kadar iimmet icin gerekli olan her sey
bu kitapta mevcuttur diye buyurmalari da bu kitabin kapsami ve zenginligi-
nin bir nisanesidir. Burada akla gelen “Bir kitap bunca mevzuyu nasil icerebi-
lir?” sorusuna da “Konularin ana mihverlerine deginmek suretiyle” diye ce-
vaplamak mimkindur.

Kitab-1 Ali hakkinda bilgi iceren rivayetleri inceledigimizde, bu kitabin
ahkam ve fikhi meseleler haricinde ahlak, tefsir ve gelecekte vuku bulacak
bazi olaylar hakkinda bilgiler icerdigini goriiyoruz.*?

Her ne kadar Ehl-i Beyt’in (a.s) muhabbetini tasiyan veya tasimayan bir-
cok kimsenin bu kitabi gérdiigi bilinse de'* Ehl-i Beyt'in (a.s) genel tavri bu
kitabin gizli kalmasi yoniinde olmustur ve bazi delillere gére bu kitap hal-i
hazirda imam Mehdi’nin (af) yanindadir.

2- Mushaf-1 Fatima

Kitab-1 Fatima veya Suhuf-i Fatima adlariyla da bilinen bu kitap hakkin-
da soyle rivayet edilmistir: Resulullah’in vefatindan sonra Allah Teald Hz.
Fatima’nin (s.a) yanina bir melek gonderdi. Melek, Hz. Fatima’nin musibet
ve acisini teselli edip dindirmek, babasinin cennetteki makamini géstermek
icin ve cesitli konular tzerine Fatima (sa) ile sohbet etmekle gorevlendiril-
misti. Hz. Fatima (sa) melekle aralarinda gecen konusmalari Hz. Ali'ye (a.s)
aktardi ve o da, o konusmalari yazdi. Dolayisiyla burada mushafin kaynagi
Melek, imla eden Hz. Fatima ve yazan ise Hz. Ali’dir.

Ebu Ubeyde ise sdyle nakletmistir: imam Cafer-i Sadik’a (a.s) Mushaf-i
Fatima’yi sordum. imam uzun bir sessizlikten sonra séyle buyurdu:

141 bkz. el-Hilaf, c. 1, s. 132, el-Muhazzab, c. 2, s. 31, es-Serair, c. 3, s. 560, el-Mutaber, c. 1,
s. 50, 99

142 Daha fazla bilgi igin bkz. Mec’'meu’l Kaide, c. 12, s. 513, Ziibdeti'l Beyan, s. 485, Kafi, c. 1,
s.41,c. 2,s.136, 259, 347
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“Fatima (sa) Resulullah’in vefatindan sonra yetmis bes giin hizinli bir halde
yasadi. Yanina Cebrail gelir ve bassaglig dileyerek onu teselli ederdi ve onu
babasinin konumu ile kendisinden sonra evlatlarinin yasayacagi olaylardan ha-
berdar ederdi. Ali (a.s) ise bunlari yazdi. Mushaf-i1 Fatima budur.”4*

Bazi rivayetlerden yola ¢ikarak Ehl-i Slinnet nezdinde Mushaf-1 Fati-

ma’nin yanlis bilindigini soyleyebiliriz. Ne yazik ki gercegin disinda bir di-
siinceyle Siilerin Kur’an ayetlerinde tahrif olduguna ve kaybolan ayetlerin de
bu mushafta yer aldigina dair bir inang tasidigini zannetmislerdir. Bu neden-
le Masum imamlar (a.s) her firsatta agiklikla bu mushafin hicbir Kur’an ayeti
icermedigini beyan etmiglerdir.

Bu iftira Masum imamlardan sonraki dénemlerde hatta giiniimiizde bi-

le devam etmektedir. Konuyla ilgili Hasimi Maruf Hasani soyle yazmaktadir:

“Ehl-i Stinnet’in bazi yazar ve muhaddisleri Sia’ya iftira atarak; “Mushaf-1 Fati-
ma bildigimiz Kur’an’dan baska bir Kur’andir.” seklinde bir inanca sahip oldu-
gunu ileri siirmuslerdir.”4

Allame Askeri konuyla alakali olarak su noktalara deginmistir:

“Ehl-i Sinnet’ten bazi kimselerin Ehl-i Beyt mektebini savunanlara yonelik bir
diger iftiralari ise bu mektebi savunanlarin Mushaf-1 Fatima’yi baska bir Kur’an
olarak gorduklerini iddia etmeleridir. Bu iddiaya delil olarak da ilk dénemlerde
bazi Misliimanlarin Kur’an’a “Mushaf” demelerini géstermekteler.”4¢

Masum imamlarin (a.s) Mushaf-1 Fatima’dan bahsettikleri her vakit bu

mushafin Kur’an olmadigini vurgulamalari da bu slipheyi ortadan kaldirma-
ya yoneliktir.

imam Cafer-i Sadik Mushaf-1 Fatima hakkinda sdyle buyurmustur:

“Andolsun Allah’a ki Mushaf-1 Fatima bizim yanimizdadir ve onda tek bir ayet
bile yoktur.” 147

Diger bir rivayette imam Musa Kazim sdyle buyurmustur:
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“Mushaf-1 Fatima benim yanimdadir ve onda Kur’an’dan bir parca yoktur.”148

Biitln bu rivayetlerden yola ¢ikarak Mushaf-1 Fatima’nin aslinda genel
manada Mislimanlar’*® ve hikimdarlarin®® ézelde ise Hz. Fatima’nin ev-

latlarinin yasayacagi olaylari icerdigini sdyleyebiliriz.

Ornegin imam Hasan’in evlatlarindan olan Muhammed ve ibrahim, dé-
nemin hitkimdari Mansur-i Devanegi’ye karsi kiyam ettiklerinde imam Ca-
fer-i Sadik “Mushaf-1 Fatima’da onlarin adinda bir hiikiimdara rastlama-
dim.” diye buyurmustur.!

3- Mushaf-1 Ali

Mushaf-1 Ali; Resulullah’in emri ve istegiyle vefatindan hemen sonra Hz.
Ali tarafindan toplanan fakat insanlara sunuldugunda gerekli ilgiyi gormedi-
ginden gozlerden irak bir sekilde Ehl-i Beyt'in ilmi mirasi olarak o Hazret-
ler’in ellerinde dolasan ve bazi rivayetlere gére hal-i hazirda Hz. Mehdi’nin
yaninda olan Kur’an mushafidir.

Hk. IV. ylizyilda yasayan ibn Nedim Verraka gore; Hz. Ali, Resulullah’in
vefatindan sonra Kur’an’i toplayincaya dek sirtina aba giymeyecegine (ev-
den disari ¢ikmayacagina) yemin ederek evden disari ¢cikmamak suretiyle
Kur'an’i topladi ve ilk mushaf 6zelligini tasiyan bu Kur’an, Cafer soyunun
nezdindedir.>?

Muhammed ibn Sirin, Akreme’den séyle nakletmistir:

“Ebu Bekir’'in hilafetinin ilk glinlerinde Ali ibn Ebi Talib evinden hig disari ¢ik-
madi ve Kur’an’i topladi.”%3

ibn Cezza Kelbi ise sdyle demistir:

148 age, s. 173
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“Resulullah’in déoneminde Kur’an-1 Kerim cesitli sahifelerde ve Mislimanlarin
sinelerindeydi fakat Peygamber’in vefatindan sonra Ali ibn Ebi Talib Kur'an’i
nlzul sirasina gore topladi, sayet bu mushaf bulunursa onda pek ¢ok bilgi var-
dir.”154

Seyh Mufid’in bu konu hakkindaki gorisu soyledir:

“Emir’el Miminin, Kur’an-1 Kerim’i ntizul sirasina gore topladi. Mekki ayetleri

Medeni ayetlere ve mansuh ayetleri nasih olana gére mukaddem kildi ve her

seyi uygun yerine yerlestirdi.” 1>

Baz rivayetlerden anlasildigi izere imam Ali (a.s) bu gérevi Resulul-
lah’in (s.a.a) emri Gizere yerine getirmistir.'>®

Sonug itibariyle dikkat edilmesi gereken konu, tahrif iddiasinda bulunan
kimselerin aksine Hz. Ali'nin hazirladigi mushafin asla elimizdeki Kur’an’in
tahrif oldugu manasina gelmemesidir. Ciinkii imam Ali (a.s) mushafi (i¢ ne-
denle toplamistir:

1- Hz. Nebi (s.a.a) doneminde parga parga sahifeler halinde ve halkin
ezberinde muhafaza edilen Kur’an’in bir araya toplamasinin gerekliligi.

2- imam Ali (a.s) halkin hidayeti, Kur’an’i anlayip, yasamalari igin ayetle-
ri nlzul sirasina gore toplamistir. Bu baglamda Mekki olanlari Medeni ayet-
lere gére mukaddem kilmak ve boylece ayetler arasinda tam bir intibak
olusturmustur.

3- imam’in (a.s) bu mushafi hazirlamadaki en biyiik amaci ve ayni za-
manda en onemli 6zelligi, Peygamber Efendimiz’den ayetlerin tefsir, tevil,
nizul sebebi, vb. gibi aciklamalarini icermesidir. imam Ali, halkin arasinda
yer alacak Kur’an’in, Peygamber’in (s.a.a) tefsiri ve agiklamalarini da icerme-
sini istiyordu. Hz. Nebi’nin (s.a.a) tefsir ve tevil, nasih ve mansuh, muhkem
ve mitesabih gibi tim Kur’ani ilimleri kendisine talim ettigini buyurmasi da
bunu gosterir.® Bu aciklamadan sonra o Hazret’in (a.s) mushafini tefsirli

154 et-Tambhid fi Ulum-i Kur’an, c. 1, s. 290
155 el-Mesailu’s-Serviyye, s. 79
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157 Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 14, Tefsir-i Safi, c. 1,s. 19



Kur’an olarak tanimlayabiliriz. Dolayisiyla bu mushafi kabul etmek, asla eli-
mizde bulunan Kur’an’in tahrif oldugunu iddia etmek anlamina gelmez.

Bu eserin ilk hadis kaynaklari arasinda zikredilmesinin sebebi, tefsir ri-
vayetleri yani Peygamberimizin (s.a.a) sozleri agisindan zengin bir eser ol-
masidir. Allah Resulii’niin (s.a.a) emri izerine imam Ali’nin (a.s) bu girisimde
bulunmasi da Ehl-i Beyt'in (a.s) rivayetler mirasina verdigi 6nemi aciklayan
bir diger husustur.

4- Nehc'iil Belaga

Rabb’in kelami degil ama beser kelamindan Gstiin ve Kur’an’in kardesi
olarak bilinen Nehc'’ll Belaga, Seyyit Razi tarafindan Hz. Ali’nin hutbe, mek-
tup ve hikmetli sézlerinin toplanmasiyla ortaya cikan bir eserdir. Seyyit Ra-
zi'nin Nehc’ll Belaga’yi (glizel konusmanin yontemi) béyle adlandirmasin-
daki sebep, imam Ali’nin (a.s) sézlerinde olan o essiz fesahat ve belagattir.
Oyle ki bu sézlerle tanisan herkes aslinda uygun ve mantikli konusmanin da
yontemini 6grenmis olur. Seyyit Razi, o donemde (hk. IV. yizyil) var olan
imam Ali’nin sdzlerinden sadece ligte birini bu kitapta toplamistir.*>

Tarih boyunca bu eser icin binlerce serh, talik ve terclimenin yapilmasi,
gerek Sia gerekse Siunni ulemanin nezdinde Kur’an-i Kerim’den sonra
Nehc’il Belaga’nin 6nemini gostermektedir. Bu ylizden de Nehc'll Belaga'yi
Sia’nin en 6nemli rivayet miraslarindan birisi olarak tanimlayabiliriz.

Glnilmuzde mevcut olan Nehc’lil Belaga 214 hutbe, 79 mektup ve 480
hikmetli s6z icermektedir. Burada bilmemiz gereken konu, Nehc’iil Bela-
ga’dan once yazilmis bir takim mecmualarda da Hz. Ali"den bir takim s6z ve
hutbelerin bulunmus olmasidir. Nasr b. Muzahim (6. 212), Ali b. Muham-
med Naini (6. 225), Abdulazim Hasani (6. 224), ibrahim b. Muhammed Saka-
fi (6. 283), Muhammed b. Cerir Taberi (6. 310), Muhammed b. Yakub Kuley-
ni (6. 329), Seyh Mifid (6. 413) vb. buyik alimler kendi kitaplarinda Hz.
Ali’nin sézlerinin 6nemli balimiini nakletmislerdir.*>

158 bkz. Seyyid Razi’nin Nechii’| Belaga’ya Onsozii

159 bkz. Huseyni, Abduzzehra, Mesadi-i Nehcl’l Belaga ve Esaniduhu. Caferi, Muhammed
Mehdi, Nehcii’l Belaga’nin Senetleri Uzere Bir Arastirma, imam Ali Dergisi, C. 12, Nehci¥'|
Belaga’nin Senetleri, s. 93-117



Hz. Ali'nin hutbeleri, mektuplari ve sozlerinin kayda alinmasi daha ¢ok
onun hilafeti doneminde gerceklesmis ve Seyyit Razi'nin ifadesiyle bu s6z-
lerden yalnizca Ugcte biri Nehc'ul Belaga’ya yansimistir. Bu da Hz. Ali'nin (a.s)
onceki halifelerin aksine hadis yazimina engel olmadigi gibi ona 6nem verdi-
gini gostermektedir.

5-Sahife-i Seccadiye

Zebur-i Al-i Muhammed, incil-i Ehl-i Beyt veya Uht’ul Kur’an diye de bi-
linen'®® Sahife-i Seccadiye, imam Zeynelabidin’den (a.s) nakledilen gesitli
konularda 6nemli 6gretilerin sakli oldugu bir dua mecmuasidir. Dua, slinne-
tin bir parcasi oldugundan sahife de bir nevi bir hadis mecmuasidir.

Sahife’nin senet halkalarinda kopukluk olsa da ilahi hiiccettin disinda
kimsenin sarf edemeyecegi engin maarif dolusu dua ve miinacatlari bunun
imam Zeynelabidin’den nakledildigini kesin kilmaktadir.

Allame Seyyid Muhsin Cebel Amuli’nin konuyla ilgili gorusi soyledir:

“Sahife’nin sonsuz belagat ve fesahati, kiymetli mana ve muhtevasi, Allah ka-
tinda husu ve tevazuyu 6greten derin ve essiz kelami ve Hak Teala’nin huzu-
rundan af dileyip ona tevessiil etmedeki inanilmaz 6gretileri bunun imam Sec-
cad’a (a.s) ait oldugunu gésteren en biiyiik sahitlerdir.” 161

Elimizde mevcut olan Sahife 54 duadan mutesekkildir. Muhaddisler ay-
ni zamanda cesitli hadis mecmualarini inceleyerek imam Seccad’dan nakle-
dilen diger dualari derleyip cesitli sahifeler yazmislardir. Seyh Hirr-i Amu-
li'den Sahifet'us-Seccadiye’tus-Saniye, Mirza Abdullah Efendi’den Sahi-
fe’tus-Seccadiye’tus-Salise, Muhaddis-i Nuri’den Sahifet’us-Seccadiye’tul
Rabia, Seyyid Muhsin Cebel Amuli’den Sahifet’us-Seccadiye’tul Hamisa bun-
lardan bir kagidir.’%2 Ayrica Seyh Aga Bozorg-i Tehrani Sahife icin yaklasik elli
serhten bahsetmistir.13
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ikinci Dénem
Usul-i Erba’a Mi’e Adiyla Sia’nin
Hadis Mirasinin Sekillenmesi

Usul-i Erba’a Mi’e ya da Dortyiiz ilke, Ehl-i Beyt imamlari 6zellikle de
Sadikayn (imam Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik) déneminde yarenleri
tarafindan hazirlanan ve Sia’nin hadis mecmualari icin temel kaynak sayilan
sahifeleridir.

Asl'In1* Manasi, Kitap ve Tasnif ile Farklihg
Asl’in manasi hususunda alimler tarafindan iki farkh goris aktariimistir:

1- Bazilari Asl’i kitap ile esanlaml olarak gérmuslerdir. Allame Susteri
bu gorisiu soyle savunmaktadir:

“Mutekaddimler (ilk donemlerdekiler) Asl ile kitabi birbiri yerine kullanmislar-

164 Usul’un tekili



dir. Ornegin Seyh Tusi, Ahmed b. Meysem icin séyle demistir: Hamid b.
Zeyd’'den Melahim ve Delalet kitabi ile diger bazi Usul nakledilmistir. Ya da
Ahmed b. Seleme igin sdyle demistir: Hamid b. Ziyad ondan Kitab-1 Ziyad b.
Mervan Kandi gibi birgcok Usul nakletmistir. Gordigliimuiz gibi Seyh, kitab ile
Usul’u bircok yerde birbiri yerine kullanmigtir.” 16>

2- Cogunlugun savundugu diger goriise gore ise Asl ve kitap arasinda
ozel ve genel mutlak kaidesi gecerlidir. Buna gore Asl asagidaki ozellikleri
tasiyan kitaba denir:

a- Sadece Masumlarin (a.s) sozlerini icermelidir. Kitap ise muellifin go-
rislerini de ihtiva etmektedir.

b- Asl, baska bir kitaptan alinti olamaz. Oysa kitap baska bir Asl’dan
alinti olabilir.16®

Bu gorise gore Asl 6zel bir kitap tiriadir. Kisaca onu séyle tanimlayabi-
liriz: Asl, Masum imamlara (a.s) ait herhangi bir dizim veya degisiklige ug-
ramamis ilk haldeki rivayetleridir.

Bu Usul’un varligi Masum imamlar ve ashabinin hadis yazimina verdigi
onemi gostermektedir.

Seyh Bahai, bir hadisin sihhat sartlari arasinda Usul-i Erba’a Mie’de yer
almasini belirttikten sonra Usul’un 6nemi hakkinda sdyle demistir:

“Hadis seyhlerinden edindigimiz bilgiye gore Usul’'un sahip ve yazarlari Masum
imamlardan herhangi bir hadis duyduklarinda kismen de olsa unutulmamasi
icin hemen onu Usul’a kaydetmislerdir.” 67

Bazi rivayetlerden anlasildigi izere Masum imamlar da bu Usul’den baz
bolimleri gbzden gecirmislerdir. Bu da Usul’iin glvenilirligine katki sagla-
maktadir.*6®

Usul’iin tam olarak ne zaman yazildigi ve hangi Masum imamlar’in séz-
lerini icerdigiyle ilgili farkh gorisler vardir. Sehid-i Evvel, Muhakkik-i Hilli,
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Seyh Hiseyn Abdussamed (Seyh Bahai’nin babasi) ve Muhakkik-i Damad’a
gére bu Usul, imam Cafer-i Sadik’in (a.s) dértyiiz ashabi tarafindan yazilan
ve imam’in s6z ve sorulara verdigi yanitlari ihtiva eden hadis mecmuasidir.

Sehid-i Evvel soyle yazmistir:

“Ilmam Cafer-i Sadik’in sorulara verdigi cevaplardan dértyiiz sahife dértyiiz
miellif tarafindan hazirlanmgtir.”16°

Muhakkik-i Hilli de soyle demistir:

“Sadece imam Sadik’in sorulara verdigi yanitlardan dortyiiz tasnif dortyliz mu-
ellif tarafindan yazilmis ve bunlara Usul denilmistir.”17°

Emin'ul islam Tabersi'ye gére ise bu mecmuada imam Cafer-i Sadik'in

yanitlariyla birlikte imam Musa Kazim’in da yanitlari bulunmaktadir.*’*

Diger goriise gore ise Usul-i Erba’a Mi’e imam Ali’nin déneminden bas-

layarak imam Hasan Askeri’nin dénemine degin Masum imamlar’in timi-
niin 6zellikle de imam Cafer-i Sadik’in sdzlerini ihtiva etmistir.

hadis kaynaklarinin yazildigi Muhammedun-i Selas

Fazil-i Derbendi bu konuda séyle demistir:

“imamiye ekoliindekiler Emir’el Miiminin’den imam Hasan Askeri’ye dek Usul
diye meshur olan dértyiiz kitap yazmislardir.”172

Usul-i Erba’a Mi’e’nin Akibeti

Tarih kaynaklarindan edindigimiz bilgilere gére bu mecmua Sia’nin ilk
173 yani Ug Muhammed

donemine dek var olmus ve onlar tarafindan istifade edilmistir. Usul-i Erba’a
Mie’nin bir bélimii ise Muhammed b. idris Hilli (6. 598), Seyyid ibn Tavus

(6.

673), Sehid-i Sani (6. 966), Kef'emi (6. 905) ve Mirza Hiseyn-i Nuri’nin

169

170

171

172

173

ez-Zari'a, c. 2.5. 129

age, c. 2.s5.129

age, c. 2.s.129

Mukaddime-i M{’cem Biharu’l Envar, s. 48

Muhammedun-i Selas ile Muhammed ibn-i Yakub Kuleyni, Seyh Saduk Muhammed b. Ali
b. Babeveyh ve Seyhu’t-Taife Muhammed b. Hasan-i Tusi kastedilmektedir.



dénemine kadar var olmus ve ondan istifade edilmistir.}’*

Seyh Aga Bozorg-i Tehrani “Ez-Zerie” adli eserinde Neccasi’den Rical,
Seyh Tusi’den Fihrist, ibn Sehrasub’dan Mealim’ul Ulema gibi gesitli tarih ve
rical kaynaklarindan yararlanarak 122 Usul fihristini agiklamistir.*”

Bugtlin sadece on altisi elimize ulasan bu hadis mecmualarini merhum
Hasan Mustafavi “el-Usul Sitte Asr” adli kitapta toplamistir.

Seyh Aga Bozorg’a gore bu Usul’lin yok olmasinda iki faktor etken ol-
mustur:

1- ilk hadis mecmualarinin yazimi ile birlikte alimlerin Usul-i Erba’a
Mie’ye olan ilgisi azaldi; ¢linkli zaten bu hadis mecmualari Usul-i Erba’a
Mie’den esinlenerek hazirlanmisti ve ayrica Usul-i Erba’a Mie’de belirli bir
diizen ve fihristin olmayisi da ilginin azalmasina sebebiyet vermekteydi.

2- Ehl-i Stinnet 17¢ ekoliinden fanatik gorisli bazi kimselerin hk. 448 yi-
linda Seyh Tusi’nin kitliiphanesini yakmasi sonucu bircok Usul yanmisti.

174 ez-Zari’a, c. 2. s. 134-135
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Uclincii Dénem
Sia’nin ilk Hadis Mecmualarinin Yazimi

Sia hadis tarihinin ikinci donemini incelerken degindigimiz lGzere Ma-
sum imamlar’in Ashabi, imam Hasan Askeri’ye kadar Ehl-i Beyt’in hadis mi-
rasini Usul kapsaminda kaydetme ¢abasinda bulunmuslardir. Bu baglamda
herkes kendi metod ve ydntemleriyle ve de imamlar'in huzurundan fayda-
landig kadariyla bir hadis sahifesi hazirlamaya calismistir. Her ne kadar Ha-
mid b. Ziyad, Yunus b. Abdurrahman, Muhammed b. Yahya gibi bazi mu-
haddisler bu sahifeleri bir araya getirip kapsamli bir mecmua olusturma
¢abasinda bulunmussa da bu sahifelerin timine erisememeleri ve yalnizca
fikih gibi bazi 6zel konulara odaklanmalari neticesinde kayda deger bir so-
nug elde edememislerdir.

Diger taraftan Gaybet-i Sugra’nin bitmesi ve Gaybet-i Kiibra’nin basla-
masiyla kapsamli bir hadis mecmuasinin olmayisi ve var olan Usul’iin de
daginik ve perakende olmasi neticesinde fikih ve kelam gibi cesitli konularda
alimler arasinda ihtilaflarin meydana gelmesi, kapsamli bir hadis mecmuasi-
nin varligini zaruri hale getirmistir.

iste bu eksikligin giderilmesi icin Sikat’ul islam Kuleyni (6. 329), Seyh
Saduk (6. 381) ve Seyh Tusi (6. 460) gibi blylk alimler “el-Kafi”, “Men La
Yahzuru’l Fakih”, “Medinet’ul ilm”, “Tahzib ve istibsar” gibi kapsaml hadis
mecmualarini kaleme almiglardir. Mezk(r alimlerden énce Ahmed b. Mu-
hammed b. Halid Barki (6. 274), Muhammed b. Saffar (6. 290) ve Hamid-i
Kummi (6. 300) gibi buyuk alimler de bu konuda gaba sarfederek “el-
Mehasin”, “Besair’'ud-Derecat”, ve “Gureb’ul Esnad” adli eserleri tedvin
etmislerdir. Ayni zamanda Muhammedun-i Selas doneminde de bu sahsi-
yetler veya Seyh Saduk, Seyh Tusi ve diger alimler tarafindan “Uyun-i Ahbar-
i Riza”, “el-Hisal”, “el-E‘'mali”, “el-Gaybe” ve “el-iktisad” gibi gesitli hadis



mecmualari yazilmistir. Fakat ilk belirttigimiz bes eser diger mecmualara
nazaran kapsam, senetlerinin glvenirligi ve rivayetlerin igerigi bakimindan
daha zengin olduklarindan Sii alimlerinin ilgisine mazhar olmus ve zamanla
Kiitiib-i Hamse (Bes Kitap) diye meshur olmuslardir. Sonraki donemlerde
“Medinet’ul Im” adli eserin yok olmasiyla geride kalan dért mecmua Kiitiib-
i Erba’a (Dort Kitap) adiyla Sia’nin dort temel hadis kaynagi olarak taninmis-
tir.

Bu dort kaynak eserle ilgili kisa bilgiler aktaracagiz:

1- Kafi, Sikat’ul islam Muhammed b. Yakub Kuleyni (6. 329)"’

Sikat’ul islam ve Reis’ul Muhaddisin unvaniyla da bilinen Ebu Cafer Mu-
hammed b. Yakub Kuleyni, iran’in Rey sehri Kuleyn kasabasinda'’® alim ve
zahid bir ailede diinyaya geldi. Kuleyni’nin dogum tarihi tam olarak bilinme-
se de cesitli hesaplamalarla onun hk. 255 yillari yani imam Mehdi’nin diin-
yaya gelisinden kisa slire dnce veya sonra dogdugu tahmin edilmektedir.

Tarih kaynaklarinda kesin bir kayit olmasa da Kuleyni’'nin hadis topla-
mak lzere Kufe, Bagdat, Sam ve Ba’lebek gibi sehirlere gittigi bilinmektedir.
Rey sehrinde Seyh-i Sia unvaniyla bilinen”® Kuleyni, hk. 327 yilinda yani
vefatindan bir iki yil 6nce Bagdat’a gidip hadis egitimi ile mesgul olmustur.
Kuleyni’nin Kafi'yi yazmak icin yirmi yil caba sarfettigi bilinmektedir buna
gdre bu mecmua iran’in Kum veya Rey sehrinde yazilmistir.*%

Merhum Kuleyni, Ali b. ibrahim Kummi, Muhammed b. Yahya Attar,
Ebu Ali Ag’ari, Hiiseyn b. Muhammed, Ahmed b. idris, ibn Ferruh Saffari ve
ibn Ukde gibi biyiik alimlerin huzurundan faydalanmistir. Fakat dstatlari
arasinda Kuleyni'ye en cok etki birakanin Ali b. ibrahim-i Kummi (Tefsir-i
Maruf’'un Yazari) ve Muhammed b. Yahya As’ari oldugu bilinmektedir.

Kuleyni’nin 6grencileri arasinda ise Ebu’l Kasim Cafer b. Kavleviyeh (6.
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367), Ebu Muhammed Harun b. Musa (6. 385), Ebu Galib Ahmed b. Mu-
hammed (6. 368) gibi her biri hadis, fikih, rical ve cesitli ilimlerde tin yapmis
sahsiyetlerden bahsedebiliriz.!8!

Merhum Kuleyni’nin diger ilmi calismalarindan bazilari ise soyledir:
1- Tabir’'ur-Riya

2- er-Reddu a’la Karamite

3- Resail’ul E'imma

4- Kitab’ur Rical'®?

Mubhtelif konular dahilindeki ilmi galismalari, Kafi’deki hadislerin diizen
ve siralama metodu, boliim ve basliklar icin belirttigi konular ve bazi rivayet-
lere getirilen kelam serhlerinden yola gikarak Kuleyni’nin hadis ilminde de-
rin bilgi tasidigini ve kelam, fikih gibi diger islami konulara da vakif oldugunu
soyleyebiliriz.

Kuleyni hk. 328 veya 329 yilinda fani diinyaya veda etti ve Bagdat’'ta
topraga verildi. Vefatindan yillar sonra mezari yikilip, bedeninin sapasaglam
oldugu gériliince dénemin valisi tarafindan mezarina bir tiirbe yaptirildi.®

Kafi, Sia’nin ilk ve en kapsamli hadis kaynagidir ve bazilarinin deyisiyle
onun seviyesinde heniz bir kitap yazilmamistir. Usul’de iki, furu’da dort ve
ravza’da bir ciltten olusan Kafi toplamda 30 kitap, 326 bab ve 16199 rivayet-
ten olusmaktadir.’® Son dénem &limlerince bunlardan 5072’si sahih, 144’
hasene, 1118’i muvassak ve 9485’i zayif olarak kabul edilmistir.

Oyle goriliyor ki Kafi ismi yazar tarafindan bu hadis mecmuasina ve-
rilmemistir. Cinkl Kuleyni mukaddimede buna deginmemistir. Sadece;
“Yaninda dinin tiim alanlarini kapsayan, ilim arayan kimseye kifayet ede-

181 el-Kuleyni ve’l Kafi, s. 52, ilm-i Hadis, s. 261-263
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cek, yiicelmek ve hidayet isteyene ise referans sayilacak kapsamli ve kdfi
(veterli) bir kitabin olmasini arzu ediyorsun.”*® diyerek miminlerin dini
ihtiyaclarina kafi gelecek bir kaynak hazirlamak istedigini anliyoruz. 8

Bircok arastirmaciya gore Kuleyni Kafi kitabini yazmak i¢in yirmi yilini

vermistir. Bu uzun sire Kuleyni'nin hadis se¢iminde ve hadislerin uygun
bablara yerlestirmede oldukca dikkatli davrandigini gésteriyor.'®’

Kuleyni kitabinin mukaddimesinde bu kitabi din kardeslerinden birisinin

isteginden sonra hazirladigina isaret etmistir. Bu sahsin ismi tam bilinmese
de Muhammed b. Ahmed b. Abdullah Sefevani veya Muhammed b. Namani
oldugu tahmin edilmektedir.®

Kuleyni’nin mukaddimedeki agiklamasi soyledir:

“Kardesim! Zamane halkindan yakindigini 6grendim. Cahillikte birlesip cehalet
yolunu abat etmede c¢ok caba sarfetmekteler ve boyle giderse ilim bu toplum-
dan sonsuza dek uzaklasacaktir. Bazi konularda problem yasadigini belirtmis-
sin. Gelen rivayetlerdeki farkliliklar ylizinden bu mevzularda hakikati bulami-
yorsun. Rivayetlerdeki ihtilafin sebep ve nedenlerden kaynaklandigini bildir-
missin ve bu konuda seni yonlendirecek birikimli bir alime ulasamiyorsun. De-
din ki; yaninda dinin tiim alanlarini kapsayan, ilim arayan kimseye kifayet ede-
cek, hidayet isteyene ise referans sayilacak kapsamli ve kafi bir kitabin olmasini
arzu ediyorsun 6yle ki her kim sadik imamlar’in amel ve uygulamalarini, sabit
slinnetlerini 6grenmek istiyorsa bu kitaptan 6grenebilsin ve Allah’a kulluk ile
Peygamber’in slinnetine uymak isteyen kimse bu kitap yardimiyla bunu basa-
rabilsin.”18°

Bu mektup Kuleyni’nin amacini da agiklar niteliktedir. Kuleyni bu kitabi

yazarak Sia rivayetlerini daginikliktan kurtarip tek bir mecmuada toplayarak
dini ihtilaflarin gogalmasini engellemeyi amag edinmistir.
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Kafi’nin Ozellik ve imtiyazlari

1- Kafi’nin Kapsami: Diger tiim hadis kaynaklarina nazaran hatta “Men
La Yahzuru’l Fakih”, “Tahzibu’l Ahkdm” ve “istibsar” gibi ilk hadis mecmua-
larina kiyasla daha kapsamli ve genis bilgilere sahiptir. Clinkl sadece ahkam
veya dini hiikimlerle yetinmeyerek ahlak ve inang¢ konularina dair hadisleri
de icermektedir. Stphesiz Seyh Tusi ve Seyh Saduk da derledikleri hadis
mecmualarinda yalnizca dini hikkiimler iceren hadislere degil, tim konulari
iceren calismalar icinde olsalardi bugilin Sia’nin hadis mirasi daha zengin ve
daha kapsamli olurdu. Bu baglamda merhum Feyz, Kafi'yi 6vglyle anarken
diger hadis mecmualarini da akaid ve ahlaki hadisler ihtiva etmedikleri igin
elestirmistir,?°

2- Takdire Sayan Dizim: Merhum Kuleyni bu denli kapsamh bir hadis
mecmuasl hazirlayan ilk kimsedir. Yani kendisinin 6rnek alabilecegi bir kay-
nak olmadigi halde bablar ve basliklari incelerken sasirtici bir diizen ve ter-
tiple karsilasiyoruz. Usul’ii Furu’ya mukaddem kilmasi ve ardinca Ravza'yi
eklemesi kitaptaki itinali dlizeni gésteren unsurlardandir. Usul-i Kafi’de 6nce
akil ve cehalet sonra ilim daha sonra tevhid ve hiiccet kitaplarinin gelmesi
de buradaki inceligi gostermektedir. Clinkii insani hayvandan ayiran ve dinin
usul ile furu mevzularinda temel faktor akildir. Akli yonlendiren ve degerli
kilan ise ilimdir.

Akil ve ilimden sonraki adim ise Allah’i tanimaktir ve daha sonra da Ni-
biivvet ve imamet makamlarini tanimak. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.a) ve
imamlar (a.s) ilahi ilkelerle halki hidayet etmekle yiikiimlii olan kimselerdir.

Kitaptaki diger bolim ve bablar da ayni sekilde belirli bir diizen dahilin-
de siralanmiglardir.

Bugline kadar Kafi'ye birgok serh yazilmistir bunlardan bazilari ise sun-
lardir: Miratu’l Ukul fi Serh-i Ahbari Al-i Resul*®Y, Serh-i Sadru’l Mutaallihin®?

ve Serh-i Molla Salih Mazenderani*®
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Ravza’nin Kuleyni’ye istinat Edilisinin incelenmesi

Kafi’'nin tim ciltlerinin Kuleyni’ye istinat edilmesinde herhangi bir sip-
he olmamistir. Ancak Molla Halil Kazvini’ye gére Ravza aslinda ibn idris’in
yazdigi bir eser olup, yanlislikla Kuleyni’ye nispet edilmistir. Bu goriis hadis
bilimcilerince elestirilmis ve asagidaki delillerle reddedilmistir:

a. Kafi"de yer alan ve Kuleyni’nin bizzat kendilerinden duyup naklettigi
raviler, rivayetin sekizinci veya dokuzuncu tabakasindadirlar, Kuleyni de
dokuzuncu tabakadadir. Oysa ibn idris on besinci tabakadadir. Hal bdyley-
ken on besinci tabakada olan bir sahis vasita olmaksizin sekizinci tabakada
yer alan bir kimseden rivayette bulunabilir mi?

b. Ravza’da yer alan hadis senetleri ile Kafi’nin diger kitaplari yani Usul
ve Furu’da yer alan hadis senetleri aynidir. Bu da ayni yazardan telif edildi-
gini gbsteren bir diger unsurdur.

c. ibn idris’ten yillar 6nce yasayan Neccasi ve Seyh Tusi gibi sahsiyetler
Ravza’yi Kuleyni’nin eserlerinden ve Kafi’'nin bir pargasi olarak bildirmisler-
dir. Sayet iddia dogruysa, ibn idris’den yillar 6nce yasayan Neccasi ve Seyh
Tusi gibi sahuslar bu kitabin varligindan nasil haberdar olmusglardir?%

2- Men La Yahzuru'l Fakih, Seyh Saduk Muhammed
b. Ali b. Babeveyh Kummi (6. 381)'%°

Seyh Saduk kiinyesiyle bilinen Ebu Cafer b. Ali b. Babeveyh Kummi, hk.
IV. yGzyilin en buyik Sia muhaddislerindendir.

Dogum tarihi tam olarak bilinmese de hk. 306 yilinda diinyaya geldigi
tahmin edilmektedir.’®® Babasi, Sia’nin blyik muhaddislerinden ve Neca-
si'nin degimi ile Kum havzasindaki muhaddislerin tistadidir. imam-1 Za-
man’in (a.f) Seyh Saduk’un babasina gonderdigi mektupta O'na “Ey Seyhim
ve mutemedim ve fakihim...” diye hitap etmesi, onun ylice makami ve ilmine

194 bkz. el-Kuleyni ve'l Kafi, s. 408-415, ez-Zari'a, c. 11, s. 302

195 a8 Ay gl (A dana (3 g0 fnd ¢ 488 b sy Y (e

196 Mukaddime-i Meanie’l Ahbar, s. 72-73



isaret etmektedir.’’

Babeveyh her seyden 6nce kendi oglu Seyh Saduk’u yetistirme gorevini
Ustlenmisti. Bir slire sonra vefat etmesiyle Seyh, ilim edinmek lizere Mu-
hammed b. Hasan Ahmed b. Velid’in derslerine katilip on bes yil boyunca
onun golgesinden faydalanmistir. Seyh, babasina duydugu saygiya ragmen
defalarca ustadi olan ibn Velid’in gorislerini babasinin gériislerine tercih
etmistir. Babasi ve ibn Velid’in disinda Muhammed b. Ali b. Macilviye, Mu-
hammed b. Musa b. Mutevekkil, Ahmed b. Muhammed b. Yahya Attar gibi
biyuk ustatlarin huzurunda bulunmustur.'*®

Seyh Saduk’un yasadigi donem, Al-i Ziyad ve Al-i Buye’nin yani Siilerin
yonetimde oldugu zamana denk gelmektedir. Bu baglamda onlar tarafindan
desteklenmis ve dénemin hikiimdari Rikni’d-Devle’nin davetiyle Rey seh-
rine gelerek orada ilmi calismalarda bulunmustur. Ayrica hikiimdarin bilge
veziri Sahib b. ibad’in istegiyle “Uyun-u Ahbar-ur Riza” adli hadis mecmuasi
da Seyh tarafindan tedvin edilmistir.*>®

Seyh Saduk’un 6grencileri arasindan Hiseyn b. Ubeydullah Gazairi, Ali
b. Ahmed b. Abbas Neccasi, Seyyid Murtaza, Seyh Mifid, Harun b. Musa
Tilakbari gibi biiyiik sahsiyetlerden séz edebiliriz.2®

Yazdigi eserlerin sayisi iki yiiz elli cildi assa da?®* teliflerin biyiik bdlimi
zaman dahilinde ve tarihteki cesitli vakalar neticesinde kaybolmustur. Bu-
giin sadece adini bildigimiz kitaplarin gesitliligi Seyh’in muhtelif islami konu-
lara olan hakimiyeti ve ilmi derinligini gdstermektedir.

Seyh Saduk hk. 381 yilinda Rey sehrinde vefat etti ve o sehirde topraga
verildi. Hk. 1281 yilinda Feth Ali Sah doneminde siddetli yagmur ve selden
dolayr Seyh’in mezarinda ¢okiintii meydana gelir. Bunun neticesinde gori-
nen Seyh’in cirimeyen bedeni ve kinali tirnaklari, onun ylice manevi ve ilmi
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makamini bir kez daha ortaya cikarir.?%?

Fikhi rivayetleri ihtiva eden “Fakih” ya da “Men IG yahdur” adiyla bili-
nen dort cilttik Men 1a yahduruhu’l-fakih kitabi, Kafi’den sonra Sii diinyasi-
nin en muteber ve 6nemli hadis kaynagidir.

5998 rivayet iceren bu kitap 666 babdan olusmaktadir. Rivayetlerin
3943’{i senetli ve 2055’i miirsel yani senetsizdir.2> Men |14 yahduruhu’l-fakih
kitabindaki rivayetlerin dizimi, fikih konulari esasinca yapilmistir. Ornegin ilk
bab sular ve temizlik hikimlerini agiklayan rivayetlerden olusmaktadir.
Daha sonra gusll, teyemmim, namaz vb. konulu bablar sirasiyla getirilmis-
tir.

Seyh Saduk kitabin 6ns6ziinde bu eseri yazmadaki amacini séyle acik-
lamistir:

“Kader beni gurbet beldesi Belh sehrindeki ilak kasabasina cekince; oraya ge-

len imam Musa Kazim’in evlatlarindan Nimet lakaph Serifuddin Ebu Abdullah

ile tanismaya miserref oldum. Onunla konustuk¢a gonlim sevingle doldu ve
dostlugundan pek faydalandim. O bana Zekeriya Razi’'nin yazdigi Men La Yah-
zuru’l Tabib adli eserinden ve kendi alaninda kamil bir kitap oldugundan bah-
setti. Daha sonra benden helal ve haram, seriat ve ahkamla ilgili her agidan

kapsamli bir kitap yazmami ve Men La Yahzuru’l Fakih diye adlandirmami iste-
di.”204

Bu 6ns6z degerlendirildiginde Saduk’un Ustiin ahlakindan dolayr 6zel
hirmet duydugu Nimet'in istegi lzere fikihta her yoniyle kapsamli olan
Men 13 yahduruhu’l-fakih’i kaleme aldigi anlasiimaktadir. Seyh, mukaddi-
menin diger bir béliminde ise sadece kendi fikhi gorislerine uygun olan
rivayetleri zikrettigini belirtmistir:

“Musannifler gibi tiim rivayetleri yazmayi diisiinmiyorum, sadece fetvalarima

uygun olan ve sahih bildigim rivayetleri zikredecegim.” 20>

Seyh ayrica rivayetlerin senetlerini son ravi hari¢ hazfederek kitabin so-
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nunda Museyyihe adini verdigi bir bélimde zikretmistir.

Muhammed Taki Meclisi (Il. Meclisi) bu kitap icin Farsca ve Arapga ol-
mak Uzere Ravzatu’l Muttakin fi Serh-i Ahbari’l E'immetu’l Masumin ve Le-
vamiu Sahibkarani adli iki serh yazmistir.

3- Tahzibu’l Ahkam fi Serhu’l Muknia, Seyhu’t-Taife Muhammed b.
Hasan Tusi (6. 460)

Seyhu’t-Taifa kiinyesiyle de bilinen Ebu Cafer Muhammed b. Hasan Tusi
hk. 385 yilinda Horasan’in Tus sehrinde diinyaya geldi.?®® Yirmi Ug¢ yasina
kadar aldigi egitim hakkinda net bir bilgi olmasa da, o donemde yonetimin
Al-i Buye’de olmasi ve Sia alimlerinin desteklenmesi ile Horasan, Kum ve
Rey gibi sehirlerde islami ilimlerin canlanmasindan yola ¢ikarak Seyh’in ilk
egitimini kendi beldesinde veya diger sehirlerde aldigini tahmin edebiliriz.
Seyh hk. 408 yilinda Bagdat’a gitmistir.2%’

Seyh’in yasadigi yillarda Bagdat, Abbasi hilafetinin baskenti ve islam
aleminin en 6nemli ilmi merkezi konumundaydi. Onemli ve biiyik kiitiipha-
nelerin yani sira fikhi, kelami ve diger dini konularda s6z sahibi alimlerin
Bagdat’ta bulunmasi, bu sehrin ilmi ve kiiltlirel zenginligini arttiriyordu.

Seyh, donemin Bagdat’inda Sii bélgelerinden olan Karh’da yaklasik kirk
yil yasadi. Bu donem boyunca Seyh Miifid gibi degerli sahsiyetlerin huzu-
rundan faydalandi ve 6nemli eserlerini kaleme aldi. Hk. 448 veya 449 yilinda
fanatik Stinnilerle Siiler arasinda yogunlasan ihtilaflar sonrasi Seyh’in evi ve
kiitiiphanesi atese verildi. Bunun {izerine Seyh, o dénem metruk bir bélge
olan Necef’e hicret etti’®® ve 6mriniin sonuna kadar Necef’te yasadi. On bir
yillik bu stirenin bereketiyle diger alim ve muhaddisler de bu sehire yonelip
bin yillik Necef havza ve medresesinin temelleri atildi.

Seyh Tusi hk. 460 yilinda Necef’'te vefat etti ve kendi vasiyeti geregi ya-
sadigl evde topraga verildi.?®
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Seyh'’in iistadlari arasindan imamiye’nin erkani olarak bilinen Seyh Mii-
fid ve Seyh Murtaza gibi sahsiyetlerden s6z edebiliriz. SUphesiz Seyh, ilim-
deki derinligini ve degerli eserlerini bu iki Gstadin terbiyesine borgludur.
Seyh yaklasik bes yil boyunca ve Seyh Mifid’in vefatina kadar (hk. 413)
onun huzurundan faydalandi ve daha sonra hk. 436’da Seyyit Murtaza’nin
vefatina kadar Seyyid’in terbiyesine mazhar oldu.

Ayni asirda yasayan Neccasi, Seyh’in yirmi lic eserine, Seyh ise kendi
serh-i halinde kirk bir esere isarette bulunmustur. Cesitli kaynaklarda Seyh
Tusi’nin elliden fazla eserinin bulunmasi ise Necasi’'nin fihrist calismasi ve
Seyh’in serh-i halden sonra yazdigl eserleri de ihtiva ettiginden kaynakl
olabilir. Tehzib ve istibsar adli eserlerlerin yani sira Seyh’in kelam ilminde
“Telhisu’s-Safi”, “el-Mufassah ve’l Gaybe”, Tefsir alaninda “Tibyan”, fikih
alaninda “Nihaye”, “Mabsut” ve “Hilaf”, usulde “el-idde” ve rical ilmi kap-
saminda “Fihrist” ve “ihtiyar-i Marifetu’r-Rical” gibi énemli eserleri bulun-
maktadir.?1°

Tehzibu’l Ahkam 13988 rivayet, 393 bab ve 23 kitaptan olusmus ve on
ciltte yayinlanmistir.?!

Seyh Tusi’nin Ustadi Seyh Mifid, el-Mukni’a adli eserde fikhi gorislerini
herhangi bir rivayete isaret etmeden veya istidlal belirtmeden nakletmistir.
Ote yandan Seyh Tusi genclik yillari olan 25'li yaglarda Bagdat’a geldiginde
muhalifler icin bir kinama araci haline gelen rivayetlerdeki celiskilerle karsi-
lasmis ve bu durumu islah etmek igin kendini sorumlu hissederek tistadinin
kitabini uygun bir baslangic addetmistir. Seyh Tusi, listadinin kaleme aldig
el-Mukni’a adli esere rivayi bir serh mahiyetinde olan yani géruglerin riva-
yetlerdeki delillerini agiklayan Tehzib adli eseri 26 yasinda yazmaya basla-
mistir.2*?

Seyh Tusi, Tehzib adli eseri yazmadaki amacini sdyle beyan etmistir:
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“Dostlarimizdan bazilari bana hadislerdeki celiski ve ihtilaflardan bahsettiler,
oyle ki karsiti olmayan bir hadis bulunmamaktadir ve hicbir hadis geligki ve
karsit hadisten beri degildir, bu ise muhaliflerin bizimle alay etmelerine ve is-
tihzada bulunmalarina neden olmustur. Bu agidan teviller ve geliskili hadisleri
iceren bir eserin hazirlanmasi, siphesiz en 6nemli dini vazifelerimizden ve Al-
lah Teald’ya yakinlasma aracidir.”2%3

Seyh’in bu sozlerinden anlasildigl lizere Tehzib’i yazmadaki amaci bir
nevi rivayetlerin bir araya getirilmelerindeki yollarin izahidir. Clinki rivayet-
lerdeki celiskiler muhaliflerin istihzalariyla birlikte bu mektebi savunanlarin
da yoldan sapmalarina neden olmustur.

Tehzibu’l Ahkam’in Ozellik ve Ayricaliklari

1- Kuleyni (sahih 6lclerini tasiyan hadisler) ve Seyh Saduk’un (sadece
veya fetvalar dogrultusunda olan hadisler) yontemlerinin aksine Tehzib’de
herhangi bir sinirlama olmaksizin rivayetlerin ¢cogu yer almaktadir. Bu agidan
Kafi ve Men La Yahzur’e nazaran daha kapsamlidir.

2- Seyh katildigi veya katilmadigi rivayetleri kisaltmaksizin nakletmek
suretiyle fakihlerin veya hadis arastirmacilarinin konulari daha derin ince-
lemelerine olanak saglamistir. Ote yandan bu bize Masum imamlar’in (a.s)
muhataplarinin seviyesince verdikleri yanitlari, takiyye konusunu ve ravile-
rin ma’nen rivayet etmelerindeki hatalarini géstermektedir.

3- Seyh Tusi, Seyh Miifid ve Seyyid Murtaza gibi bilylik Ustatlardan
edindigi ilimlerle hadis arastirmacilari icin hadislere, 6teden beri olagelen ve
dogrulugu tartisilmayan davranislar ve teamil metodu ve teville ilgili degerli
bilgi ve tecribeler aktarmaktadir.

4- el-istibsar fi ma ihtalaf min’el Ahbar, Seyh Tusi (6. 460)

istibsar, Tusi’nin ikinci hadis mecmuasi ve Sia’nin dnemli dérdiinci ha-
dis kaynagidir. Ug ciltten olusan bu eserin birinci ve ikinci cildi ibadi konular
ve Ucglinci cilt ise sézlesmeler ve diger fikhi konulari ihtiva etmektedir.?*
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Tusi, Tehzib’den sonra 925 bab ve 5511 hadis iceren?'> bu eseri yazma-
daki amacini séyle agiklamistir:

“Tehzibu’l Ahkam olarak bilinen ve helal ile harama dair hadisler iceren kap-
samli kitabimizi okuyan ashabin bu kitabin kdmil oldugunu fakat muhtasar bir
eserin de faydali olacagini belirtmeleri tizere...” %16

Buna gore istibsar aslinda Tehzib’in muhtasar ve kisaltilmis halidir. Seyh
Tusi sozlerinin devaminda celiskili hadisleri bir araya getirip birlestirmenin
essiz bir calisma oldugunu belirttikten sonra su beyanda bulunmustur:

“Her babta 6nce fetvanin dogrultusunda olan rivayetleri daha sonra karsit ri-
vayetleri beyan ederek imkan dahilinde bunlari birlestirmeye galistim ve riva-
yeti cerh etmekten sakindim. Kitabin baslangicinda ise rivayetleri birbirine ter-
cih etmedeki Kuran ve kaidelere isarette bulundum.”?’

Seyh, dnce rivayetleri miitevatir ve gayr-i mitevatir olmak (zere ikiye
ayirdiktan sonra gayr-i mitevatirleri de ikiye ayirmistir:

1- Karine igeren rivayetler: Mitevatir rivayetler gibi faydal sayilir. Da-
ha sonra bazl karinelere isarette bulunmustur: Kur'an ile ¢elismeme, akli
deliller vb.

2- Ahad olup karine icermeyen rivayetler: Seyh’e gore bu hadislere zit
bir hadis olmadigi takdirde uyulabilir fakat karsit bir hadis olursa teadil ve
teracih (dogrulama ve yalanlama) kaidelerince davraniimalidir.?'8

Seyh Tehzib’de oldugu gibi istibsar’da da son ravi hari¢ diger senetleri
silerek Miseyyihe’de beyan etmistir.

Bu aciklama isiginda istibsar ile Tehzib’in ortak noktalari asagidaki gibi-
dir:

a- Seyh Mfid’in el-Mukni’e adl eserinin esas alinarak hazirlanmasi

b- Senetlerin hazfedilerek Museyyihe’ye aktariimasi
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c- Rivayetler arasindaki zithgin giderilmeye cgalisilmasi ve birlestirilme
cabalari

istibsar ve Tehzib arasindaki farka gelince, Seyh Tusi Tehzib adl eserde
Seyh Miifid’'in gorisleri dogrultusunda olan rivayetleri genis bir bicimde
zikretmis ve ardinca karsit rivayetleri zikrederek bunlari birlestirmeye calis-
mistir. Oysa istibsar’da el-Mukni’e’deki ibareleri nakletme geregi duymamis
ve her meselede karsit gorlise dair rivayetlerin timini naklederken mese-
leyi dogrulayan rivayetlerden yalnizca bir kagina isarette bulunmus ve daha
genis, daha giicli bir sekilde celiskileri gidermeye galismistir. Bu agidan is-
tibsar bir nevi Usul kitaplarina daha yakindir ve daha temkinli ilmi bahisler
ihtiva etmektedir.?*®

Allame Meclisi’"den “Melaz’ul Ahyar fi Fehm-i Tehzibu’l Ahbar” ve Sey-
yid Nimetullah Cezayiri'den “Gayetu’l Meram” Tehzibu’l Ahkam’in ve Seyh
Abdurriza Tufeyli’den “Celae’l Absar fi Serh-i Istibsar” adli eser el-istibsar’in
serhlerindendir.

Ahbariler ve Usuliler Agisindan Kiitiib-i Erba’a’daki Rivayetler

Ahbariler ve Usuliler arasinda Kitlb-i Erba’a’daki hadislerin sihhati
hakkinda ihtilaf s6z konusudur.

Ahbariler Kiitiib-i Erba’a’daki tiim hadislerin sihhatini savunurken, Usu-
liler bu rivayetlerin bir kisminin sahih olabilecegini belirtmislerdir. Ahbarili-
gin yakin dénemdeki kurucularindan olan Muhammed Emin Esterabadi, el-
Fevidu’l Medine adl eserinde Kiutlib-i Erba’a’daki rivayetlerin sihhatine dair
on iki delil zikretmistir.??° Feyz-i Kasani de el-Vafi adl eserin mukaddimesin-
de bu hadislerin sihhatini savunmustur.??! Merhum Seyh Hirr-i Amuli ise
Vesailu’s-Sia kitabinin sonunda yer alan dokuzuncu faidede bu iddianin ispa-
tiiin yirmi iki delil zikretmistir.?2?
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Ayni zamanda Muhaddis-i Behrani de el-Hedaik en-Nazire adl fikih ki-
tabinin mukaddimesinde bu iddiayi savunurken dokuz delil getirmistir.2%3

Ahbarilerin bu konudaki delillerinden bazilari asagidaki gibidir:

1- Bildigimiz Uzere Ehl-i Beyt'ten (a.s) rivayet eden kimselerle Ashab-i
icma gibi yarenleri yaklasik (¢ yiiz yil boyunca Masum imamlardan ahkam
ogrenmek ve duyduklari 6gretileri kaydetmekle istigal etmislerdir ve bu
mesele Kutlb-i Erba’a’nin yazildigi doneme kadar devam etmistir. Aslinda
Kitlib-i Erba’a, imamlarin dgretilerini iceren bir rivayet mirasindan esinlene-

rek hazirlanmgtir.??*

2- Kutib-i Erba’a’nin yazarlari kitaplarinin mukaddimesinde kendi eser-
lerindeki rivayetlerin sihhatini savunmuslardir. Kuleyni kitabini, insanlarin
dini yanls bilmelerinin 6niine gegmek ve onlari saskinliktan korumak mak-
sadiyla yazmistir. Bu is ancak sahih hadislerin sunumuyla mimkiindr.

Merhum Saduk, Men 1a yahduruhu’l-fakih’deki hadislerin sihhatine ve
kendi fetvalari agisindan uygun olduklarina vurgu yapmistir. Seyh Tusi de bu
inancindan dolayi zahirde zayif senet iceren hadisleri bile nakletmistir.?%

3- Rical kitaplari ve ilk donemleri incelerken Kitiib-i Erba’a’yi yazanla-
rin doneminde glvenilir hadis mecmualarinin varoldugunu ve onlarin bu
mecmualardan istifa ederek Kutlb-i Erba’a’yr hazirladiklarini anhyoruz.
Sayet onlar giivenmedikleri bir hadis nakletmis olsalardi onu mutlaka isa-
retlemis olurlardi aksi takdirde glivenilir bir kilavuz olamazlardi. Seyh Tusi
bu konuda “idde” ve “Istibsar” adli eserlerde séyle demistir:

“Amel edilen her hadis sihhatinde icma olan bir Usul’den alinmistir.” 226

Buna karsin Usuliler, Kitib-i Erba’a’nin 6nemi, itibari ve Sia’nin temel
kaynagi olmasini kabullenmekle birlikte bu eserlerdeki tiim rivayetlerin sa-
hih oldugunu reddederek Ahbarilerin delillerini yetersiz bulmaktalar.
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Usulilere gore Kitlib-i Erba’a’nin Usul’den esinlenerek hazirlanmasi on-
larin itibar ve glivenirligini gostermektedir, icerdigi tim rivayetlerin sahih
olduguna degil. Clinkii Katlb-i Erba’a’nin kaynagl sayilan Usul-i Erba’a
Mie’deki tiim rivayetlerin sihhati kesin degildir. Bunun delili de yalanci ve
hatta inangsiz bazi kimselerin Ehl-i Beyt'ten (a.s) rivayet edenler arasinda
olmalaridir.

imam Cafer-i Sadik bu konuda sdyle buyurmustur:

“Allah Mugire b. Said’e lanet etsin... O babam’a yalan isnad ederdi.”??’

Diger bir yerde imam’dan sdyle nakledilmistir:

“Mugire b. Said kasitli olarak babama yalan isnad ederdi, onun taraftarlari ba-
bamin ashabina gizlice nifuz eder ve ashabin kitaplarini alir Mugire’ye ulasti-
rirlardi ve o da kiifiir ve sapkin igerikli konulari rivayetlerin arasina yerlestir ve
bunlari babama isnad ederdi, daha sonra Siilerde yayilmasi i¢in kitaplari sahip-
lerine geri verirdi.”?%®

Masum imamlar bu gibi yalanci ravilere lanet etmislerdir.??®

Katdb-i Erba’a’yi hazirlayanlarin hadisler hakkindaki gérislerine gelince,
evvela zikrettigi hadislerin sihhatini agik¢a savunan sadece Seyh Saduk ol-
mustur, ayrica onlarin bu iddialarini kabul etsek dahi bu onlarin kasitl ola-
rak ve bilgileri dahilinde sahih olmayan bir rivayeti kendi mecmualarinda
zikretmeyecekleri anlamindadir. Yoksa onlarin yanlislikla ve bilmeyerek zayif
bir hadisi zikretmeleri imkan dahilindedir.

Diger bir ifadeyle onlarin bu iddiada bulunmalari kendi igtihatlaridir ve
bu ictihad onlar i¢in hiiccet teskil etse de bizim icin hiiccet sayilamaz.?*

Ahbarilerce getirilen delillerin noksanlig bir yana, zayif hatta yalanci
bircok ravinin Kitub-i Erba’a’daki senet zincirlerinde yer almasi, Kur’an,
muteber slinnet, akil, tarih, ilim vb. ile gelisen birgok rivayetin bulunmasi ve
de bircok rivayetin bizzat Kitib-i Erba’a’yi hazirlayanlar tarafindan redde-
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dilmesi gibi deliller bu kitaplardaki tiim rivayetlerin sahih olmadigina delalet
etmekteler.?!

Dordinci Donem
Hadis Mecmularinin Tekmil
ve Tanzim Donemi

Tekmil Déneminin Onemli Hadis Kaynaklari

1- Biharu’l Envar el-Cami’a li Diirer Ahbaru’l E‘immetu’l Athar, Allame
Muhammed Bakir Meclisi (6. 215)%32

Allame Meclisi adiyla meshur olan Muhammed Bakir b. Muhammed
Taki Meclisi, Sia’nin XI. yizyilda yasamis biylik muhaddislerindendir. Hk.
1037 yilinda iran’in isfahan sehrinde diinyaya geldi ve 1111 yilinda 73 ya-
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sindayken vefat etti.

ilmi calismalari, yazdigi onlarca eser, tedrisatlari, ser’i sorulara verdigi
yanitlari®3® ve hocalik faaliyetlerinin yanisira toplumsal meselelerde déne-
min en etkin Sii alimi olmasi ile taninan Allame Meclisi, ayni zamanda bu-
lundugu Seyhu’l islam ve miiftiilik makimindan da istifade ederek Sia’ya
atilan iftira ve yalanlarin giderilip, Siiligin yayllmasinda takdire sayan caba ve
gayretlerde bulunmustur.?3* Hatta Siilik icin Meclisi’nin diisiince ve fikirleri
diyenler bile olmustur.?*

Allame, pek ¢ok degerli Gstadin huzurunda bulunmustur. Bu Ustatlar-
dan bazilari sunlardir: Babasi Muhammed Taki Meclisi (6. 1070), Hiseyin
Muhakkik Hansari (6.1098), Molla Salih Mazenderani (6.1086), Molla Muh-
sin Feyz-i Kasani (6. 1091), Seyyid Nureddin Amuli (6. 1068).

Allame’nin bazi 6grencileri ise sunlardir: Seyyid Nimetullah Cezayiri,
Mirza Abdullah Tebrizi isfahani, Mir Muhammed Hiiseyin Hatun Abadi vb.?®

Allame Meclisi Sii ulema ve muhaddisleri arasinda calismalari ve telifle-
riyle Gnlenmistir. Yazmis oldugu 160 eserden 86’si Farsca geri kalani da
Arapca’dir. En 6nemli eserleri ise Biharu’l Envar, Miratu’l Ukul fi Serh-i Ah-
bar-i Al-i Resul (Usul ve Furu ve Ravza-i Kafi'nin serhi), Hayatu’l Kulub, Ay-
nu’l Hayat ve Zadu’l Mead vb.?%’

icerdigi hadis sayisi bakimindan en zengin Sii hadis mecmuasi olan Bi-
haru’l Envar (Nur Denizleri) adindan da anlasildigi Gzere Resul-i Ekrem
(s.a.a) ve Ehl-i Beyt'inden (a.s) nakledilen rivayetleri icermektedir. Kap-
samli bir Sia ve islam ansiklopedisi sayilan Biharu’l Envar, islami konularda
arastirma yapmak isteyen herkesin miiracaat etmesi gereken bir kaynak-
tir. Bu kitap telif edildigi glinden itibaren alimler ve ilmi cevrelerin ilgi ve
dvgilisiine mazhar olmustur. Oyle ki Muhaddis-i Nuri ,Bihar icin “Simdiye
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dek onun kadar kapsamli bir kitap yazilmamistir.” demistir.23®

Engin muhtevasi ve hadislerin ¢coklugundan da anlasildigi Gzere Biharu’l
Envar aslinda bir takim galismasidir ve Allame bu kitabin hazirlanmasinda
bazi 6grencilerinden yardim almistir. Katkida bulunan 6grencileri asagida
zikredildigi gibidir:

1- Amine Hatun, Allame’nin kiz kardesi

2- Emir Muhammed Salih Hatun Abadi

3- Mirza Abdullah Efendi

4- Abdullah Bahreyni

5- Seyyid Nimetullah Cezayiri®*

Allame Meclisi bu eserin hazirlanmasinda 400 Sii ve 85 Ehl-i Siinnet
kaynagindan istifade ettigini belirtse de Bihar incelemelerinde bu sayinin
629 oldugu hatta daha titiz bir calismayla daha da artabilecegi anlasiimak-
tadir.2%

Biharu’l Envar’in Ozellikleri ve Ayricaliklari

1- Kapsami: Akaid, ahlak, fikih ve diger tiim dini konularda icerdigi riva-
yetlerle hadis mecmualarinin en zengini sayilan Biharu’l Envar’in kapsayicili-
gini gosteren diger bir unsur ise, Sia’nin Kitlb-i Erba’a adli hadis mecmuala-
ri disinda rivayet kaynagi olarak 600’ln {izerinde Ehl-i Slinnet ve Sia eserin-
den faydalanmasidir. Bu baglamda gerek Sia’nin gerekse Ehl-i Siinnet’in
ylzlerce hadis mecmualarina nazaran daha kapsamli bir eser sayilir.

2- Rivayetlerin serh ve agiklamasi: Sadece rivayetleri zikretmekle yeti-
nen ¢ogu hadis mecmuasinin aksine Biharu’l Envar’da hadislere serh veya
actklamasi olarak énemli noktalara deginilmistir. Bu hususlar hadislerle ilgili
sipheleri gidermekle birlikte hadisleri dogru anlama konusunda 6nemli
bilgiler icermektedir.

238 el-Feyzu’l Kudsi, Biharu’l Envar eki, c. 105, s. 29

239 Mukaddime-i Mu’cem el-Envar, s. 99. Zendiginame-i Allame Meclisi, c. 2, s. 266, bkz.
Allame Meclisi Bozorgmerd-i ilm-u Din, s. 175-182

240 Mukaddime-i Mu’cem el-Envar, s. 87-98



3- Senetlerin zikredilmesi: Her ne kadar Biharu’l Envar’da rivayetlerden
sonra kaynak zikredilerek sened arastirmasi muyesser kilinsa da Allame,
senetleri de zikretmek suretiyle muhakkiklerin zamandan kazanmalarini
saglamistir.

4- Ulema ve bilginlerin gorislerine yer vermek: Allame birgok eserinde
oldugu gibi Bihar’'da da ¢esitli mevzular icin gerek Siinni gerekse Sia ulema-
sinin goruslerine yer vermis ve bazen sayfalarca olan bu goérisleri incelemis-
tir. Bu agidan Bihar ayni zamanda ulemanin ¢esitli konulardaki gorislerini
0grenmek igin de 6nemli bir kaynak sayilir.

2- Tefsil-i Vesailu’s-Sia ila Tahsilu’l Mesailu’l Ser’iyye, Muhammed b.
Hasan Hiirr-i Amuli (6. 1104)**

Seyh Hirr-i Amuli adiyla bilinen ve 36. ceddi Hiirr b. Yezid Riyahi olan
Muhammed b. Hasan b. Ali, 1033 yilinda Libnan’in Cebel Amul bélgesindeki
Mesgara koylinde diinyaya geldi ve 1104 yilinda 71 yasindayken hakkin
rahmetine kavusup, Meshed’de bulunan imam Ali Riza’nin tiirbesine yakin
bir yerde topraga verildi.?*?

Seyh’in babasi, bliylk babasi veya Mealim adli eserin yazari olan amcasi
(Seyh Zeyniiddin Muhammed b. Hasan) Cebel Amul’deki taninmis alim ve
fakihlerden oldugundan Seyh dini egitimine aile fertlerinin yaninda basladi.
isfahan seyahatinde Allame Meclisi’'nden hadis icazeti aldi, Allame de miite-
kabilen Seyh’ten hadis icazeti aldi.2*®* Kendi vataninda kirk yil ikamet ettikten
sonra Ehl-i Beyt imamlarinin tiirbelerini ziyaret etmek maksadiyla Irak’a
oradan da iran’in Meshed sehrine yolculuk etti.?** Meshed’e gectikten sonra
orada ikamet etmeye baslayan Seyh, vefatina kadar bu sehirde kalarak ilmi

241 &Abﬁwww‘@ﬂ\&mw‘)\M\&MJM
242 Hidayetu’l Ummet, c. 1, s. Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 75
243 Vesailu’s-Sia, c. 1, 5. 77

244 Muhtemelen Seyh’in iran’a gitmesinde, Safevi sahlarinin Sii ulemasina gdsterdikleri saygi
ve Safeviler ile Osmanlilarin ihtilaflari neticesinde Sehid-i Sani’nin sehadetine yol agacak
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Sehid-i Sani'nin oglu, torunu (Medariku’l Ahkam’in yazari), Muhakkik-i Kereki ve Seyh
Bahai iran’a hicret etmislerdir.



yaymak ve yazmakla istigal etti. Ayni zamanda Meshed’e geldikten kisa bir
siire sonra sehrin kadilik ve Seyhii’l islamhik makamlarina layik gériildii.?*

Seyh Hurr-i Amuli’nin kaleme aldigi eserlerin sayisi 24’tiir.2* Vesailu'’s-

Sia disinda 6nemli bazi eserleri sunlardir:

1- el-Cevahiru’s-Siinniye fi Ahadisu’l Kudsiyye?*’

2- isbatu’l Hidat bin-Nusus ve’l Mucizat (7 cilt)?*

3- el-Fevaidu’l Tusiyye?*

Vesailu’s-Sia fikih konulu hadisleri iceren ve Kiitlb-i Erba’a disinda 70’in
Uzerinde kaynaktan yararlanarak hazirlanan bir hadis mecmuasidir.*° Hazir-
lanisi 18 yili asan®! bu eser 31 baslk ve 51 fikih konusu olmak tizere toplam
35.850 rivayet icermektedir.?>? Telifi hk. 1082 yilinda tamamlanan Vesail'i,
Seyh en az li¢ defa mitalaa etmistir.>® Glinimuzde 20 ciltte yayinlanan bu
kitabin 15. cildine kadar Ayetullah Rabbani’'nin ve diger ciltlerde ise Mer-
hum Razi’nin agiklayici dipnotlari bulunmaktadir.

Seyh Hirr-i Amuli, 6nceki hadis mecmualarinin icerdigi yanhs te'viller,
rivayetlerdeki daginikhk, fikhi bablarla icerdigi hadislerin uyusmamasi ve
bircok ser’i konuda hadis eksikliginden®>* yola ¢ikarak Vesail’i kaleme aldigi-
ni ve derledigi hadisleri Sia’nin 6nemli ve muteber kaynaklarindan nakletti-
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gini beyan etmistir.2>®

Vesail'i inceledigimizde muellifin fikhi konulara dair tim rivayetleri der-
leyerek ictihat ve istinbati kolaylagtirmayl amagladigini goériyoruz. Vesail
olmaksizin bir fakih, hilkim vermek igin Kiitlib-i Erba’a’daki daginik ve gesitli
bablarda yer alan tim rivayetleri incelemelidir ve bunu yapsa bile diger
onlarca kaynaktan mahrum kalir.

Vesailu’s-Sia, hadislerin dizilis ve cesitli bablara gore ayrismasindaki ter-
tip nedeniyle yazildigi giinden beri Sii migtehitlerinin ilgilenip istifade ettigi
bir eserdir.?®

3- Miistedreku’l Vesail ve Miistenbetu’l Mesail,
Mirza Hiiseyin Nuri (6. 1320)%’

Mirza Haseyin b. Mirza Muhammed Taki Nuri Tabersi, 1254 yilinda
iran’in Mazenderan bdlgesindeki Nur kasabasinda diinyaya geldi. Daha he-
niiz sekiz yasindayken babasinin vefatindan ardindan 6nce kendi kasabasin-
da Muhammed Ali Mahallati’'nin yaninda ve daha sonra Tahran’da Seyh
Abdurrahim Burucerdi’'nin himayesinde din egitimi almaya basladi. 1273
yilinda 19 yasindayken egitime devam etmek maksadiyla Irak’in Necef seh-
rine giderek orada Seyhu'l Irakeyn lakabiyla meshur Seyh Abdil Hiseyin
Tehrani, Seyh Murtaza Ensari, Seyyid Muceddid Sirazi gibi degerli alimlerin
huzurunda ders gormiustr.

Bir miiddet sonra Mirza Hiseyin Nuri hadis ilmindeki birikim ve derinli-
ginden dolayl Muhaddis-i Nuri diye meghur oldu.*?

Seyh Abbas-i Kummi ve Seyh Aga Bozorg-i Tehrani gibi degerli alimler

onun 6grencilerindendir. Seyh Aga Bozorg, Mustedrek adli eserinin mukad-
dimesinde Ustadinin ilmi ve manevi makamini saygiyla anarak onun azmi,

255 age,c.1,s.7
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ziht, ibadet ve dini calismalarinin 6zellikle de hadis arastirmalarinin ¢coklugu
ve dizenli hayatindan évglyle bahsetmistir.2>°

Muhaddis-i Nuri’nin Daru’l islam, Nefsu’r-Rahman, Mealimu’l iber,
Cennetu’l Me’va vb. gibi bircok dnemli eseri bulunmaktadir.2°

Muhaddis-i Nuri’nin diger talebesi olan Seyh Abbas Kummi ise tstadini
soyle anlatmaktadir:

“Akil onun hadis, rical, akval ve haberlerdeki niiktelere olan derinligine, riva-
yet, siinen ve eserlerdeki bilgisine hayran kalirdi. Siibhanallah ne kadar genis
bilgi sahibi ve ilimlerde derin fikre sahipti.” 26

Muhaddis-i Nuri hicri 1320 yilinda henliz 66 yasindayken hakkin rahme-
tine erdi ve Necef-i Esref'te topraga verildi.??

Miistedreku’l Vesail, adindan da anlasildigi Gzere Vesail adli kitapta yer
almayan rivayetleri barindirmistir. Telifi hicri 1319 yilinda tamamlanan bu
kitap?®® 5421 bab icinde 23.514 rivayetten olusmaktadir.?*

Mistedrek’in dnemli ayricaliklarindan biri de kitabin sonunda yer alan
on faidedir.?®® Birinci faide Mustedrek’in kaynaklarini, ikinci faide bu kaynak-
larin 6nemi ve mielliflerinin serh-i halini, G¢lincli faide muhaddisin yontemi
ve diger fasillarda ise el-Kafi, Men |a yahduruhu’l-fakih, Tehzib vb. kitaplariy-
la ilgili konulara deginilmistir. Bu faidelerden en 6nemlisi ikinci olanidir.
Burada kaynak eserlerin bibliyografik bilgileri mevcuttur. Mistedrek’in bab
diizeni Vesail’deki gibidir ve yalnizca fikih konulu hadisleri icermektedir.

Bu kitap 6nce Ug ciltte daha sonra Alu’l Beyt kurumunun ¢abalariyla 18
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cildi esas konular olmak tzere 24 ciltte yayinlanmistir.

4- Camiu’l Ahadis es-Sia, Ayetullah Burucerdi (6. 1380)%°¢

Muasir donemin en biyik Sii migctehitlerinden olan Ayetullah Burucer-
di igctihad donemi boyunca birgok toplumsal ve kiiltiirel hizmetlerde bulun-
mustur. Medreseler onun varligl ve engin bilgisiyle yeniden canlanmis ve
bugiin yasayan miictehitlerin bircogu onun huzurundan faydalanmistir.2%”

Ayetullah Burucerdi fikhi meseleleri agiklamada yeni yontemler gelis-
tirmistir. Ona gore ser’i hiilkiim verebilmek icin bilinenin aksine fikih tarihi,
diger mezheplerin gorisleri ve tim hadis, tarih, siyer vb. gibi konulara vakif
olunmalidir. Bu baglamda ¢ogu fakihin Vesailu’s-Sia’y1 yeterli bilmesine
ragmen Ayetullah Burucerdi bu kitabin noksanliklar icerdigi dislincesiyle
daha kapsamli ve fakihlerin ihtiya¢ duydugu tim rivayetleri ihtiva eden bir
mecmua yazimina basladi.

Bunun icin 6nce kendi duslncesini 6grencileriyle paylasti ve onlarin
yardimiyla daha sonra “Cami’i Ahadisu’s-Sia” diye adlandirilan bu kitabin
telifine baslandi. Ayetullah Burucerdi’nin yasadigi donemde bir cildi yayinla-
nan kitabin yazimi daha sonralari 6grencilerinden olan Seyh ismail Muizzi
Melayiri tarafindan devam etti ve simdiye dek 26 cildi yayinlanmustir.

Cami’i Ahadis-us-Sia’nin Ozellik ve Ayricaliklari
Bu kitabin mukaddimesinde yirmi {ic hususiyetten bahsedilmistir. Biz
burada bunlarin bir kagina deginecegiz:

a- Her ba kendi mevzusu dahilinde olan Kur’an ayetlerini (Ayatu’l
Ahkam) icermektedir.

b- Vesail’de kullanilan ydéntemin aksine kisaltmanin anlam ve icerige za-
rar vermedigi birkag rivayet hari¢c tim rivayetler eksiksiz ve kisaltma yapil-
maksizin verilmistir.

c- Rivayetlerin cesitli kaynaklarda kullanilan lafizlardaki farkliliklarina
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isaret edilmistir.

d- Celiskili gériinen hadislerin yaninda bunlarin tevil ve birlestirme yol-
larindan bahsedilmistir.

e- Ahlak, siinnet, dua ve zikirlerle ilgili rivayetler fikhi rivayetlerden
ayirdedilerek mistakil bablarda zikredilmistir.

f- Her babta yer alan hadisler belirli bir diizen dahilindedir; Once fetva-
ya uygun rivayetler daha sonra karsit rivayetlere yer verilmistir.

g- Gerekli yerlerde rivayetteki zamirin referansi belirlenmis ve anlasil-
masi zor sdzciiklerin anlamlari beyan edilmistir.2®®

Bu kitap Ayetullah Burucerdi’nin indinde 6zel bir yere sahipti ve bu ki-
tabin tamamlanmasina pek fazla 6nem verirlerdi 6yle ki yasaminin son anla-
rinda bu kitabi hayatinin sermayesi diye tanimlamistir.

Tanzim Doneminin Onemli Hadis Kaynaklari

1- el-Vafi fi Cem’i Ahadisi’l Kutubi’l Erba’a el-Kadimiyye?®®, Molla
Muhsin Feyz-i Kasani (6. 1091)

Feyz-i Kasani diye bilinen Muhammed b. Murtaza b. Mahmud hk. 1007
yilinda iran’in Kasan sehrinde bilgin bir ailede diinyaya geldi. Fikih, hadis,
felsefe, irfan ve diger islami ilimleri babasi, Seyyid Macid Behrani (6. 1028),
Sadruddin Sirazi (6. 1050), Mir Muhammed Bakir Damad (6. 1041), Seyh
Bahaf (6. 1030), Halil-i Kazvini (6.1089), Muhammed Salih Mazenderani (6.
1081) gibi blyuk tstatlardan 8grenmistir.2’°

Felsefe ve irfanda Sadru’l Muteallihin ve Mir Damad, fikih, irfan ve ha-
diste Seyyid Macid Behrani, Seyh Bahal ve hadiste Halil-i Kazvini ile Mu-
hammed Salih Mazenderani gibi buylk alimlerden aldigi ilim ona hadiste
bltlnsel ve kapsaml disiinmeyi bahsetti. Zaten Merhum Feyz’in kaleme
aldigi eserlerin kapsam ve muhtevasi da bunun bir gostergesidir. Telif ettigi

268 Cami’i Ahadis-i Sia, c. 1,
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144 eserden fikih alaninda en 6nemlisi “Mefatihu’l Serayi”, tefsirde “Tefsir-i
Safi”, hadiste “el-Vafi”, ahlakta ise “el-Muhaccetu’l Beyza” olmustur.2’*

Allame Muhammed Bakir Meclisi, Seyyid Nimetullah Cezayiri ve Kadi
Said Kummi gibi biiyiik dlimler Feyz-i Kasani’nin talebelerindendir. Ustad
Feyz, 1091 yilinda vefat ettigi Kasan’da topraga verilmistir.2”2

Katdb-i Erba’a’daki tekrarlar harig tim rivayetleri yeni dizim, agiklama
ve serhlerle ihtiva eden el-Vafi’de bir mukaddime, 14 kitap, bir sonug ve 273
bab bulunmaktadir. Seyh Aga Bozorg-i Tehrani'ye gore Vafi'de yaklasik
50.000 rivayet zikredilmistir. Bu rakam biiylk ihtimalle Kitlb-i Erba’a’daki
rivayetleri serhetmek icin eklenen rivayetleri de kapsamaktadir.?’3

Muellif, bu eseri tedvin etmedeki amacini; Kitiib-i Erba’a’nin icerdigi ri-
vayetlerin yetersizligi, tekrarlanan hadisleri, bab ve basliklarin daginikhgi ve
neticede bunlara miiracaatin zorlugu vb. olarak gdstermistir.2’* Giinimiizde
bu kitap 23 ciltte yayinlanmaktadir.

Ayrica bu kitabin 6zeti bizzat muellif tarafindan “es-Safi el-Miintehab
min’el Vafi” adiyla yayinlanmistir.?’>

el-Vafi’nin Ayricalik ve Ozellikleri

1- Katib-i Erba’a’daki rivayetlere belirli bir diizen vermek: Vafi'de Ki-
tlb-i Erba’a’daki tekrarlanan rivayetler silinip yeni bir dizim ile getirilmistir.
Boylece Vafi'ye miracaat etmek, Kiitib-i Erba’a’ya miiracaat etme ihtiyacini
gidermektedir.

2- Rivayetlerin Serh ve agiklamasi: Her ne kadar hadis mecmualarinda
rivayetin serh edilmesi yaygin bir durum olmasa da, Merhum Feyz bu yon-
temle rivayetlerdeki siiphe ve anlagsmazliklari gidererek rivayetlere yaklasim
metodunu gostermektedir.
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3- Rivayetlerin senet ve metninin kisaltiimamasi: Men |13 yahduruhu’l-
fakih ve Tehzibler’in aksine Vafi’de rivayetlerin tim senetlerini eksiksiz zik-
redilerek senet sorunu giderilmis ve ayni zamanda Vesail'deki yontemin
aksine metinde herhangi bir kisaltma yapilmaksizin hadisin daha iyi anlasil-
masini saglamistir.

2- Miinteki el-Ciman fi Ahadis el-Sihah v’el Hisan?’¢, Cemaleddin
Hasan b. Zeynuddin (6. 1011)

Sehid-i Sani’nin torunlarinda olan Cemaleddin Ebu Mansur Hasan b.
Zeynuddin hk. 959 yilinda Libnan’in Cebel Amul bélgesindeki Cub’b kasaba-
sinda diinyaya gelmis ve yine hk. 1011 yilinda bu topraklarda vefat etmis-

tir.277

Merhum Cemaleddin kiglk yaslarindan itibaren babasinin huzurunda
ilim tahsiline basladi ve babasinin sehadetiyle egitime devam etmek icin
Medarik adli eserin yazari olan arkadasiyla birlikte dénemin ilim havzasi
olan Necef sehirine gitti. Gosterdigi azim ve sebat neticesinde fikih, hadis,
rical gibi ilimlerde yiksek derecelere nail oldu.?’®

Seyh Bahai’nin babasi Hiuseyin b. Abdissamed, Mukaddes-i Erdebili,
Seyh Abdullah Yezdi gibi biylk alimlerin huzurundan faydalanan Seyh Ce-
maleddin’in Necibeddin Ali b. Muhammed b. Mekki Amuli ve Seyh Abdisse-
lam b. Muhammed Hiirr gibi talebeler egitmistir.?”®

Cemaleddin’in 12 eseri bulunmaktadir ve ginimiz medreselerinde
usul ilminin ders kaynagi olarak mitalaa edilen Mealimuddin ve Melaz el-
Miictehidin®® adli kitap bu eserlerden birisidir.?8!
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Seyh Hirr, Cemaleddin’den kendi déneminin en biyik fikih, hadis ve
rical alimi olarak yad etmis ve ylice ahlak ve erdeminden 6vgiiyle bahset-
mistir.282

Sia’nin 6nemli hadis eserlerinden sayilan Miinteki el-Ciman’da, Kiitlb-i
Erba’a’daki fikhi rivayetler derlenerek senet bakimindan sahih veya hasen
olarak ikiye ayrilmistir.

Kitabin mukaddimesinden anlasildig tizere Seyh bazi rivayetlerin sihha-
tindeki belirsizlik, metinlerde gérinen yanlishk veya degisikliklerden®2 dola-
yI bu kitabi kaleme alarak sahih rivayetleri sahih olmayanlardan ayirt etmis-
tir.

Mukaddimede kitabin 12 ayricaligina, 6rnegin hadislerin dort kisma bo-
Iinmesi, Kitlib-i Erba’a yazarlarinin yontemlerindeki degisiklikler, Seyh’in
yontemi vb. konulara deginilmistir.

GunlUmiuzde Ucg ciltte yayinlanan bu kitap Kiitlib-i Erba’a’daki Hacc kita-
binin sonuna kadar devam etmis ve ne yazik ki tamamlanamamistir.
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Besinci Donem
Durgunluk ve Zayiflama Donemi

Sia hadis tarihini inceledigimizde hadis yazimindaki hareketlilik ve kap-
samli ¢alismalarin Masum imamlarin ézellikle de Sadikeyn (imam Muham-
med Bakir ve imam Cafer-i Sadik) déneminden gaybet-i sugraya kadar yani
Kitub-i Erba’a’nin yazimina kadar stirdtgiini goriyoruz. Seyh Tusi’nin hk.
460 yilinda vefat etmesiyle medreselerde gozle gorilir bir durgunluk hakim
olmus ve hadisle ilgili kayda deger bir calisma ortaya ¢ikmamistir. Daha da
Gzlch olan bu durgunlugun hk. X. yizylla kadar devam etmesidir. Oysa
Sia’nin fikih veya kelam gibi diger dini alanlarinda boéylesi bir durgunluk ya-
sanmamistir.

Bize gore bu durgunlugun sebebi Seyh Miifid, Seyyid Murtaza ve Seyh
Tusi gibi baylk alimlerin fikih mektebine yonelmeleri ve hadis ilmine daha
az agirhk vermeleridir.

Hk. XI ve XII. yizyilda Muhammedun-i Selas®®* yani Muhammed b. Mur-

taza Feyz-i Kasani (6.1091), Muhammed b. Hirr-i Amuli (6.1104) ve Allame
Muhammed Bakir Meclisi’'nin (6.1111) zuhuruyla hadis ilmi yeniden canla-
nip hareketlilik donemi baslamis ve daha dnce de belirtildigi gibi dizenleme,
actklama ve tekmil iceren eserler bu déonemde ve bu sahsiyetler tarafindan
telif edilmistir.

Suphesiz Seyh Saduk’tan sonra durgunluk yasayan Ahbariligin XI. yiz-
yilda yeniden ortaya ¢ikmasi hadis ilminin yeniden canlanmasinda 6énemli
bir etken olmustur.
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Pekiyi bildigimiz lzere Feyz-i Kasani, Seyh Hiirr ve Allame Meclisi Ahbari
mektebinin 6nde gelen sahsiyet ve savunucularindandirlar. Gergi bu degerli
alimler diger bir takim fanatik Ahbarilerin aksine mutedil ve orta halli goris-
leri savunmuslardir.

Onlar 6nceki donemler ile yasadiklari donemi kiyaslayarak Sia’nin kelam
ve fikhinda iki fikri ekolin hakim oldugunu farketmislerdir. Kelam ekoli
Kur’an ve rivayi 6gretiler yerine Aristo’nun Messai felsefesi veya Eflatun’un
israk felsefesinden etkilenmistir. Bu yiizden de Allame Meclisi’'nin Sia’nin
ansiklopedisi mahiyetinde olan Biharu’l Envar’i yazmasindaki amaglarindan
birini alimler ve ilmi gevrelerin felsefi konulara yonelmesi olarak bildirmis-
tir.28 Ahbarilere gore Sia fikhi da Kur’an ve rivayi 6gretiler yerine akli bahis-
ler ve zanna dayali ictihatlara dayanmistir. Yine bu ylizden Merhum Feyz,
Vafi adli eserin mukaddimesinde Usulileri ve rivayetlerden uzaklagmalarini
siddetle elestirmistir?®® ve yine Merhum Seyh Hirr, Vesailu’s-Sia adli eserin
sonunda Ahbariligin fikri temelini savunmustur.

Allame Meclisi’'nin vefatiyla da hadis arastirmalarinda yeni bir durgun-
luk baslamis ve kayda deger bir eser yayinlanmamistir. Bu durgunlugun
diger bir nedeni ise Vahid-i Behbehani ile birlikte Usuli ekolinin fikhinin
pekistirilmesi ve Ahbarilere karsi Gstlinlik kazanmasidir.

Merhum Behbehani, Sia medreselerinde Ahbari ekoliiniin hakim oldugu
bir dénemde Ahbarilik karsiti gérislerini agiklamistir. Bu dénemdeki Ahbari-
ligin hakimiyeti, fikhi kitabi olan kimselerin onu bir par¢a kumasla sarip giz-
lemeleriyle daha iyi anlasilabilir.?®” Boylesi bir dsnemde merhumun Ahbari-
lere karsi Ustiinlik kazanmasiyla medrese ve ilmi gevrelerde hakimiyet Usuli
migctehitlere gecmistir. Gerci Mirza Huseyin Nuri, 6grencisi Muhaddis-i
Kummi, Allame Mamkani, Susteri, Ayetullah Burucerdi ve Hoi'nin gelmesiyle
hadis arastirmalari yeniden canlanmis ve degerli eserler yayinlanmistir.
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Altinci Donem
Hadis Arastirmalarinin
Yeniden Canlanmasi

Ehl-i Stinnet’te X. ylzyilla XIV. ylzyil, Sia’da ise V. ylzyildan X. yizyila ve
XIl. ile XIl. ylzyilda gerceklesen durgunlugun ardindan XIV. ylzyil itibariyle
hadis ve hadis ilmine yepyeni ve dinamik bir yaklasim tarzi meydana gelmek
suretiyle mevcut hadis kaynaklari incelenmis ve elestirilmistir.

Hadis ilminin Yeniden Canlanmasinin Mihverleri
Bu dénemin dnemli mihverleri kisaca asagidaki gibidir:

1- Hadis tarihinin derin ve elestirisel yaklagimla incelenmesi: Hadis ya-
ziminin yasaklanmasi, amaci, getirisi ve gotirisi 6nceki Stinni muhaddisle-
rince terkedilmis bir mevzu olarak goérilse de dénemin muhaddisleri bu
olayin amaci ve neticelerini arastirma konusu edinmislerdir. Buna gore Ehl-i
Stnnet’in bazi muhaddisleri bu olayin kotl neticelerine deginmis ve sahte
hadislerin artmasina yol actigini belirtmiglerdir.2%

Hadis ve hadis ilimleri tarih boyunca daha ¢ok Bagdat, Nisabur, Rey, Ku-
fe, Basra, Mekke ve Medine gibi bazi sehirlerde yaygin ve etkin olmustur.
Hatta hadis ilmini 6grenmek isteyen kimseler muhakkak bu sehirlere gog
etmislerdir.

Her sehirde ise farkh hadis alimlerinin olmasiyla hadislere karsi farkli
teamiil ve gorisler hakim olmustur. Ornegin Medine’de nakilci ekolii, Ku-
fe’de ise akilci ekolli Gstlin olmustur. Boylelikle hadis tarihinde hadis medre-
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se ve mektepleri kurulmus ve sekillenmistir.

2- Hadis arastirmalarinin genelden 6zele indirgenmesi: Gerek hadis ta-
rihinin ilk donemlerinde gerekse muasir dénemden 6nceki dénemlere bak-
tigimizda hadis ilmiyle ilgili yazilan eserlerin genel bir sekilde hadis ilimlerini
ihtiva ettiklerini gdrmekteyiz. Mesela ibn Salih’in yazdigi Mukaddime veya
Mamkani’nin yazdig1 Mikbasu’l Hidaye gibi eserlerde oldugu gibi. Oysa gi-
nimiizde hadis arastirmalari belirli bir konu ve 6zel bir ¢erceve dahilinde
yapilmaktadir. ilelu’l Hadis, nasih ve mensuh, rivayet etmedeki sebepler vb.
Ozel arastirmaya mazhar olmus konulardan bazilaridir.

3- Hadislerin elestirilmesi ve elenmesi: Bundan onceki donemlerde
hadis ve usul-i hadis meselelerine kutsal bir ¢cergceve dahilinde bakildigindan
az sayida arastirmaci yogun itirazlari goze alip hadisleri elestirmeye veya
elemeye cesaret etmistir. Oysa glnimiizde hadisler i¢in bu kutsalliktan
bahsedemeyiz. Bu ise hadis arastirmacilarini daha ¢ok arastirma ve elestir-
meye meylettirmistir.

Son dénemlerde ¢ogu Ehl-i Siinnet’in hadis mecmualari olmak (zere
bazen Sia’nin da hadis mecmualarini elestiren eserlerin artarak yayinlanma-
st bunun en basit 6rnegidir.

4- Hadis so6zligii ve fihrist ¢calismalari: Ginidmiz hadis arastirmacilari-
nin bircogu hadis kaynaklarinin daha rahat kullanimi ve istenilen hadise
daha hizl ulasilmasi igin hadis s6zIigu ve fihrist calismalari yapmaktalar. Bu
sozllklerin bir kismi konulu diger kismi ise alfabetiktir.

Hadis sozciklerinin ilki Ehl-i SGnnet’in hadis kaynaklari Gizerine bir grup
oryantalist tarafindan hazirlanan Mucemi’l Mifehris li Elfazi’l Sihahi’s-
Sitte?® adl eserdir.

Mucem’l Mifehris li Elfazi’l Biharu’l Envar, Mucem’l Mufehris |i Elfa-
zi'l Kutlib-i Erba’a, el-Kasifu’l Elfaz-i Nehcl’l Belaga vb. gibi eserler ise Sii
arastirmacilarin hazirladigi fihrist calismalarindan bazilandir.

5- Eski eserlerin ihyasi: ilk ddnem &limlerinin yorulmak bilmeyen azimli
caba ve gayretleriyle derledikleri eserler hadis ilmi ve hadis mevzulari icin
birer bilgi hazinesidir. Bu eserlerin bir kismi ¢esitli dogal felaketler veya top-
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lumsal fitne ve yanginlar neticesinde yok olmussa da giiniimiizde bize ula-
san mecmualar iki haldedir:

a) Eserlerin buyuk bolimi el yazmasi olarak 6zel veya genel kitipha-
nelerde muhafaza edilmektedir.

b) Yayinlanmis olan eserler ise istenilen kalitede olmayip baski hatalari
icermektedir. icice kiiciik harflerle yazilmis yazilari ve bazen onlarca ciltlik
eserin iki Uc¢ cilde sigdiriimasiyla bu eserlerden yeterince faydalanmak
mimkin degildir.

Son yillarda bu eserlerin yeniden hayat bulmasi icin birgok sahis, aras-
tirma merkezi veya Universite gerek el yazmalari gerekse eski baskilarin
daha iyi basimi icin yogun cabalar sarfetmekteler. Bu calismalar ayni za-
manda miellif ve eserleri hakkinda bir¢cok degerli bilgi ihtiva etmektedir.
Genellikle de mukaddime boéliminde muellifin biyografisi, eserleri, istatlari
ve 6grencileri, telif metodu, eser hakkinda diger arastirmalar ve eserde kul-
lanilan kaynaklarin incelenmesi yer almaktadir.

6- Oryantalistlerin hadis arastirmalarina yonelmeleri: Gilinimizde
miustesrikler gerek Bati tlkelerdeki Universitelerden aldiklari egitim netice-
sinde gerekse islami tlkelerde bulunup, yaptiklari kiiltiirel ve islami arastir-
malar neticesinde 6nemli eserlere imza atmiglardir.

Bunlardan Goldziher gibileri ise yaptiklari tek tarafli hadis arastirmala-
riyla Ehl-i Slinnet tarihi ve hadis kaynaklarina 6nemli elestiriler getirmis ve
Ehl-i Stinnet arastirmacilarini gazaplandirmiglardir.®

7- Hadis arastirmalarinda bilgisayar kullanimi: Bilgisayarin icat edilme-
si insanlarin glinlik hayat ve iliskileri agisindan pek faydali neticeler dogur-
dugu gibi ilim ve arastirmalar igin de ayni yonde katkida bulunmustur. Her
ne kadar islam diinyasi bilgisayarin icadinda rol oynamasa da din ve islami
arastirmalar agisindan takdire sayan noktalara ulagmistir.

Arastirmacilar Stinni ve Sia’nin cesitli hadis yazilimlarini kullanarak iste-
dikleri her tlrll bilgiye veya hadise kolayca erisebilmekte ayrica internet
Gzerinden de cesitli hadis web sitelerinden faydalanabilmektedirler.

Hadis ilmiyle alakali egitim ve arastirma merkezlerinin ortaya cikisi,
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arastirma dergilerinin yayinlanmasi son dénem hadis arastirmalarinin diger
kazanimlarindandir.

Uctinci Bolum
Ehl-i SiUnnet Hadis
Tarihi



Ehl-i SGnnet Hadis Tarihinin
DOonum Noktalar

ikih, tefsir, kelam, felsefe ve diger ilimler gibi hadis ilminin de bir tarihi
Fvardlr ve buna vakif olmak hadis ilmi hakkindaki ufkumuzu artirir ve ko-
nuya hakimiyetimiz saglamlastirir.

Hadis tarihini asagidaki hedefler dogrultusunda inceleyebiliriz:

a- XIV asirlik aradan sonra bize ulasan hadis kaynaklarinin itibarini 6l¢-
mek, ancak bu kaynaklarin derlenme dénemlerini incelemekle mimkiindur.
Kur’an-1 Kerim gibi Peygamber déneminde yazilan bir hadis mecmuasi, on-
dan asirlar sonra yazilan bir esere nazaran ¢ok daha itibarli olacaktir. Ayni
sekilde hk. Il. ylzyilda yazilan mecmualar doérdiinci, besinci ve sonraki asir-
larda yazilan mecmualara gore daha itibarli sayilir. Bundan yola cikarak
Usul-i Erba’a Mi’a’nin Masum imamlar (a.s) déneminde yazilmasi hasebiyle
Sia hadis mecmualarinin Ehl-i Siinnet hadis mecmualarina nazaran daha
muteber oldugu soylenebilir.

b- Elimizde bulunan hadis mecmualarinin 6nemli sorunlarindan birisi;
Zindiklar, Yahudiler veya zayif imanh Mislimanlarin eliyle bu mecmualara
dahil edilmis sahte rivayetlerdir. Hadis uydurmanin tarihgesi, arka planlari,
amaglari ve uydurulmus rivayetlerin sayisi gibi hadis tarihini ilgilendiren
mevzulara vakif olmak hadis mecmualarini daha iyi anlamamiza yardimci
olacaktir. Sahte rivayetlerin yani sira tashif (yanilarak yanhs kelime yazmak),
nakl-i bi’l mana (mana ile nakil) vb. gibi meseleler de hadisin dogru anlasil-
masini zorlayan faktorlerdir ve hadis tarihini incelemek bu tir sikintilari
bertaraf etmektedir.

c- Muhaddislerle alimler tarafindan tarih boyunca hazirlanan 6nemli
hadis mecmualari ve c¢alismalari hakkinda bilgili olmak ve bu calismalari



muasir donemde yapilan calismalarla kiyaslamak, bizi bu kaynaklarla asina
edip ihtiya¢ durumunda miiracaat etmemizi sagladigi gibi hadis ilmi dahilin-
de yapilmasi gereken calismalari ve bu alandaki eksikligi gostermektedir.
Ornegin hadis tarihini incelemekle kaynaklarin zayif ve uydurma hadislerden
arinmasi veya hadislerin muhtevasiyla ilgili (6rn. Fikih konulu hadisler) genis
ve derin bir inceleme ve arastirmaya ihtiya¢c duyuldugunu fark ediyoruz.

d- Hadis tarihinin farkli zaman dilimlerinde yazilmis eserlerin miktari bi-
ze 0 donem yasayan alimlerin hadis ilmine yonelis seviyelerini ve bunun
nedenlerini gostermektedir.

Su noktayi da vurgulamalyiz ki, Sia hadis tarihi ile Ehl-i Stinnet hadis ta-
rihleri arasinda 6ne ¢ikan farkhliklar vardir. Bu yiizden her birinin hadis tari-
hi ayrica incelenmelidir. Ornegin Siinni ekolde hadis yazimi Peygamber
Efendimiz’in (s.a.a) vefatindan hemen sonra bir asir boyunca yasaklanmistir
oysa Ehl-i Beyt (a.s) daima hadislerin yazilmasina 6zen gostermistir. Diger
deyisle Sia hadis tarihi, eksik halkasi bulunan Eh-i Siinnet hadis tarihinin
aksine kesintiye ugramamistir. Bu ylzden Sia’nin hadis tarihiyle Siinni eko-
|Gn hadis tarihini farkh béliimlerde inceleyecegiz.

Peygamberimizin vefatindan sonra Ehl-i Sinnet hadis tarihi cesitli inis
ve cikislara maruz kalmistir, bu inis ¢ikislari ve cesitli asirlarda hadislere olan
ilgi ve yaklasimina goére Ehl-i Stinnet hadis tarihini bazi donemlere ayirabili-
riz:

1- Hadis yaziminin yasaklanma dénemi

2- Hadis mecmualarinin yazim dénemi

3- Hadis mecmualarinin tanzim ve tekmil dénemi

4- Hadis ilimlerinin yayginlasmasi ve tekamul donemi
5- Hadis ilimlerinde durgunluk ve zayiflama dénemi

6- Hadis ilimlerinin yeniden canlanma dénemi



Birinci Donem
Hadis Yaziminin Yasaklanma Donemi

Hulefa-i Rasidin déneminden baslayarak Omer ibn Abdulaziz’e kadar
(hk. 99) devam eden hadis yazmanin yasaklanmasi tarihin sliphe gotlirme-
yen gercgeklerindendir. Bahis konusu bu yasagin Allah Resuli déneminde
olup olmayisidir ve cevabin evet olmasi durumunda bu yasagin sebep ve
amaglaridir. Ehl-i Sinnet hadis arastirmacilarinin biyik bolimi bu yasagi
Resulullah donemine kadar uzatarak o Hazret’ten nakledilen bazi rivayetler-
le bu meseleye mesruiyet katmaya ¢alismislardir.

Diger kesim ise bu yasagin ilk halife doneminde getirildigini kabul edip
gayenin islam ve Misliimanlarin hayri oldugunu iddia etmislerdir. Tarihi
gercekler ise bu meselede siyasi amaglar oldugunu ve her agidan islama
zarar verdigini gostermektedir.

Resulullah’in (s.a.a) hadis yazimini reddettigini iddia eden rivayetler di-
sinda, hadis yazimina karsi c¢ikan ilk sahsin Omer ibn Hattab oldugu tarihi
verilerle sabittir. Gerek Ehl-i Siinnet gerekse Sia alimlerinin dogruladig
vakada Resulullah vefat esigindeyken sahabi ve Ben-i Hasim’den bazilarinin
da bulundugu bir zamanda “Bana kalem kagit getirin size benden sonra asla
sapmayacadiniz bir sey yazayim” talebinde bulunmus, 1. Halife Hattab oglu
Omer ise “Bu adam adrilarin etkisiyle sayikliyor! Kur’an yanimizdadir ve o
bize yeter”?! diyerek buna mani olmustur.

Resulullah’in vefatindan kisa bir stre sonra I. Halife Ebu Bekir, halktan
toplattig1 hadisleri imha etmis ve hadis naklini yasaklamistir.
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Ayse bu konuda soyle nakletmisir:

“Babam, Peygamber’in sdzlerinden bes ylz hadis toplamisti, gece uyurken pek
rahatsizdi, ben endiselenip neden Gzildigiini sordum, dedi ki; Kizim yaninda
olan hadisleri getir! Ben hadisleri getirdikten sonra benden ates istedi ve onlari
yakti.”2%?

Diger bir rivayette Ebu Bekir’in halka soyle hitap ettigi nakledilmistir:

“Allah Resuliin’den sozler naklediyor ve bununla ihtilafa distyorsunuz. Sizden
sonra bu ihtilaflar daha da artacaktir. Allah Resuliin’den bir sey nakletmeyin ve
size sual eden kimseye “Aramizda Allah’in kitabi var; helalini helal, haramini
haram edinin” deyin.”?%

Tarihte yazildigi Gizere Omer ibn Hattab hilafetinin ilk dénemlerinde ri-
vayetleri toplamak ve derlemek istedi. Sahabeler de onu bu konuda tesvik
etse de bir bahaneyle bu isten vazgecti.

Urve s0yle naklediyor:

“Omer ibn Hattab Siineni yazmak istedigini belirterek bu iste sahabeler ile
mesverette bulundu. Onlar da bu meseleyi olumlu karsilayip tesvikte bulundu-
lar. Omer bir ay kadar disiiniip Allah’tan yol géstermesini istedi ve bir giin Al-
lah’in verdigi azimle séyle dedi: Ben Siinen’i yazmak istedim fakat Allah’in kita-
bini bir kenara birakip kendi kitaplarina yénelen onceki kavimleri hatirladim.
Andolsun Allah’a ki ben Allah’in kitabiyla baska bir kitabin karismasina miisade
etmem.”2%4

Boylece hadisleri toplamayip, o da Ebu Bekir gibi hadis yazimina mani
oldu. Bazilarinin hadis yazdigini duyunca da onlardan yazdiklari hadisleri
getirmelerini ve daha sonra toplanan rivayetlerin yakilmasini emretti.?*®

Hatib-i Bagdadi sOyle nakletmistir:

“Omer Ibn Hattab’a halkin evlerde kitaplar ve hadisler bulundurduguna
dair haberler geldi. Bunun yanlis oldugunu bildiren Hattab’in oglu Omer,
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halka hitaben séyle dedi: Ey insanlar yaninizda bazi kitaplar oldugunu duy-
dum. Onlarin en saglami Allah katinda en begenilenidir.

Daha sonra halk ellerindeki kitaplari bana getirip gorus belirtmemi istediler. Bu
kitaplardaki celiski ve ihtilaflarin Omer tarafindan giderilecegini zannediyorlar-
di. Oysa kitaplari getirdikleri vakit hepsini ateste yakti.”2%

Il. Halife’nin bu iste oldukca kararli oldugu, Ebu Mes’ud, Ebu Derda ve
Ebu Mes’ud-i Ensari gibi bazi 6nde gelen sahsiyetleri fazla rivayet nakletmek
sucu dahilinde hapisle cezalandirmasi®’ ve Medine disinda yasayip hadis
nakleden kimseleri Medine’ye davet edip ¢ikmalarina mani olmasiyla anla-
siimaktadir.

Abdurrahman b. Avf soyle nakletmistir:

“Omer ibn Hattab cesitli sehirlerden cagirttigi Abdullah b. Hiizeyfe, Ebu Derda,
Ebuzer, Akabe b. Omer ve diger bazi sahabelere “Halk arasinda yaydiginiz bu
hadisler nedir?” dedi. Onlar da “Bizi hadis séylemekten mi men ediyorsun” di-
ye karsilik verince “Hayir, benim yanimda olun ve ben 6liinceye dek yanimdan
ayrilmayin. Ben sizden ne 6grenip ne 6grenmeyecegimi daha iyi biliyorum”
dedi. Bdylece Omer yasadigi siirece ondan ayrilmadilar.”2%8

Omer’in, bu amaci yani halki rivayet nakletmekten uzaklastirmak ama-
ciyla birkag kisiden olusan heyeti bazi sehirlere génderdigi nakledilmistir.

Kursa b. Ka’'b soyle der:

“Omer bizi Irak’a gdndermek istedi ve kendisi de Sirar’a kadar bize eslik etti.
Yolda size nigin eslik ettigimi biliyor musunuz diye sordu. Saygi ve hiirmetten
dedik. Bunun disinda baska amacim da var, o da su ki; siz Kur'an’a 6zel sevgisi
olan bir halkin diyarina gidiyorsunuz. Onlarin evlerinden ari kovanindaki sesler
gibi strekli Kur’an sesleri duyulmaktadir. Onlara engel olmayin, hadis ile mes-
gul etmeyin ve Peygamber’den rivayet etmeyi asgariye indirin.”?%

Diger bir rivayette soyle demistir: “Peygamber’den pek az rivayet nak-
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ledin meger amellerle ilgili rivayetler harig.”>®

Omer’in bu konudaki siddetli tavrindan dolayi sahabenin ¢ogu 6zel du-
rumlar harig¢ hadis nakletmek ve yazmaktan g¢ekinmislerdir.

Osman doéneminde ise onun ihmli kisiligi ve bazi tarihi bilgilere gére bu
yasagin siddeti daha azdir fakat yine devam etmistir.>®* Ornegin ozellikle
Ebuzer gibi sahabelerin Resulullah’tan herhangi bir hadis nakletmeleri ya-
saklanmistir.302

Hadis Yasagini Mesru Gostermek igin
Getirilen Delillerin incelenmesi

1- Resulullah’a isnat Edilen Hadisler

Peygamber’in hadis yazimini yasakladigina dair olan rivayetler tg Kkisi-
den nakledilmistir: Ebu Said-i Hudri, Zeyd b. Sabit ve Ebu Hiireyre

Bunlardan en 6nemlisi ise Ebu Said-i Hudri’den nakledilen rivayettir.

Dr. Rafet Fevzi'ye gore Ebu Said-i Hudri’nin rivayeti disinda bu konuda
nakledilen hicbir rivayet zayifliktan uzak degildir.3%

Dr. Mustafa Azami soyle yazmistir:

“Hadis yazimini makbul gérmeyen hicbir hadis sahih degil meger Ebu Said-i
Hudriden nakledilen hadis.”3%*

Bu hadis iki sekilde rivayet edilmistir: Birinci hadiste Resulullah’in;
“Benden Kur’an haricinde hi¢ bir sey yazmayiniz. Kur’an’dan baska benden
bir sey yazmis olan varsa onu derhal imha etsin...”**> buyurdugu rivayet

300 Tarih-i Medinetu’l Dimesk, c. 67, s. 344, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 8, s. 155

301 O’nun sdyle dedigi nakledimistir: Ebu Bekir ve Omer’in déneminde duymadiklari bir
hadisi kimse nakledemez. et-Tabakatu’l Kubra, c. 2, s. 366

302 et-Tabakatu’l Kubra, c. 2, s. 366, daha fazla bilgi igin bkz. Tedvin es-Suinnetu’s-Serif, s.
423-436

303 Tavsiku’s-Suinnet, s. 46
304 Diraset fi’'l Hadis-i Nebevi ve Tarih-i Tedvinuhu, c. 1, s. 80

305 el-Mistedrek, c. 1, s. 127, Misned-i Ahmed ibn-i Hanbel, c. 3, s. 12 ve 21, bkz. Tedvin es-



edilmistir. Diger hadis ise soyledir:

medigi

ra yazilan hadisleri bir yere toplayip yaktiklari nakledilmistir.

“Biz Resulullah’tan hadis yazmamiza izin vermesini istedik fakat o Hazret izin

vermedi.”306

Zeyd b. Sabit’'ten gelen rivayette ise Resulullah’in hadis yazimini iste-
i*%” veya hadis yazilmasini nehyettigi nakledilmistir.3%®

Ebu Hireyre’den bu konuda nakledilen rivayet ise li¢ haldedir:
Birinci rivayet:

“Hadis yazmakla mesgulken Resulullah yanimiza geldi ve: “Yazdiginiz sey ne-
dir?” dedi. “Senden isittigimiz hadisler” deyince Resulullah: “Allah’in Kita-
bi’'ndan baska kitap mi istiyorsunuz? Sizden evvelki milletler Allah’in Kitabi ya-
ninda baska kitaplar yazdiklari icin dalalete distiler” diye buyurunca Ebu Hi-
reyre: “Ey Allah Resull sizden hadis nakledelim mi?” diye sorunca Hazret
“Evet” buyurdular, “Benden hadis nakledin, bir sakincasi yoktur. Her kim kasitli
olarak bana yalan isnat ederse kendisine atesten yerini hazirlamahdir.”3%

ikinci rivayette ise Peygamber’in hadis yazimina karsi ¢gikmasindan son-
310

Ugiinci rivayet ise séyledir:

“Peygamber’e halktan bir kesimin hadis yazdiklari hakkinda bilgilendirildi. O
Hazret minbere ¢ikip Allah’a hamd ettikten sonra buyurdu: “Bu yazdiginiz ki-
taplar nedir. Ben ancak bir beserim. Bu hadislerden kimin yaninda varsa onu
yok etsin.” Biz bu hadisleri toplayip séyle dedik: “Ey Allah Resuli senden ha-
dis nakledelim mi?” Resulullah: “Hadis nakledin buna bir mani yoktur ve her
kim bana yalan baglarsa atesteki yerini hazirlasin.”3%!
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Ehl-i Stinnet’ten bir ¢cok alim bu rivayetlerin zayif oldugunu vurgulamis-
tir. Bazilari Ebu Said’ten nakledilen hadisin mevkuf veya merfu oldugunu
bazilari ise bu hadisin Zeyd b. Eslem veya oglu Abdurrahman veya Kesir b.
Ziyad gibi bazi ravilerin guvenilirligi hakkinda stiphelerini dile getirmislerdir.

Senetteki zafiyet disinda bu hadisin delaletinde de siipheler vardir. Or-
negin (o O3 O 28 veya W (3L ¢ 28 ciimlesinin Ebu Said-i Hudri'ye
hitap oldugu veya Peygamber’in muhataplariyla ilgili oldugu séylenmistir.32

Ote yandan diger bazi rivayetlerin zahirinden anlasildigi (izere Peygam-
ber’in maksadi hadisin bir sayfada Kur’anla birlikte yazilmamasidir ¢linki bu
durum Kur’an’la karismasina neden olabilir 3

Ebu Hireyre’den nakledilen birinci ve Uglincl rivayette ise hadis nak-
letmenin gerekliligi Peygamber tarafindan vurgu yapilmistir ve o Hazret’in
yasagi uydurma hadislerle ilgilidir.

Yukarida anlatilan senet ve dogruluk miinakasalari harig iddia edilen ri-
vayetler Ozellikle Ebu Hireyre'nin naklettiklerinden anlasildigi lzere bu
hadisler halifelerin rivayet yasagi siyasetine destek olmak maksadiyla soy-
lenmistir. Cankl halifelerin bu yasak icin 6ne sirdikleri deliller ile rivayet-
lerde Peygamber’e nispet edilen sézler aynidir. Onceki immetlerin baska
kitaplar yazarak kendi kitaplarindan uzaklasmalari, ikinci Halife’nin getirdigi
delildir. Kureys'in ise Abdullah b. Amr b. As’I hadis toplamaktan menetmek
icin getirdigi delil Resulullah’in “Ben ancak bir beserim” s6zii olmustur.

Abdullah b. Amr b. As olayi sdyle nakletmistir:

“Ben Peygamber'den duydugum her seyi zayi olmasin diye yaziyordum. Ku-
reysliler bu ise mani olup soyle dediler: Peygamber’den duydugun her seyi mi
yaziyorsun? Oysa o sevingliyken veya lzintlideyken konusan bir beserdir. Bu-
nun (zerine ben yazmaktan vazgectim ve Peygamber’in huzurundayken Ku-
reyslilerin s6zinlG hatirlattim. Resulullah bunun Uzerine séyle buyurdular:
“Yazmaya devam et, Ant olsun Allah’a ki bundan (miibarek agiza isaret)
Hak’tan baska bir s6z cari olmaz.”31

312 pkz. Tedvin es-Stinnetu’s-Serif, s. 300-302
313 bkz. age, s. 318

314 el-Mistedre’l a’la’l Sahiheyn, c. 1, s. 106



Acaba Peygamber’in s6zlinii itibarsizlastirmak adina onun diismanlari
tarafindan ortaya atilan bu iddia dnceki rivayette bizzat Peygamber tarafin-
dan reddedilmesine ragmen onun kendisi tarafindan hadis kitabetine karsi
soylenmis olabilir mi?

Bltlin bu meseleleri bir kenara biraktigimiz takdirde bile baska bir soru
ile karsilasiyoruz: Ehl-i Slinnet ulemasi sonug itibariyle Resulullah’in hadis
yazimina karsi ciktigina mi yoksa buna misade ettig§ine mi inanmaktalar?
Sayet bunun Resulullah tarafindan yasaklandigl dogruysa Kiitlib-i Sitte ve
diger hadis mecmualarini tedvin edenler hangi izin ile bu ise kalkismislardir?
Eger bu hadisler sahih ise hadis yazimini dogrulayan cok sayidaki rivayetleri
nasil agiklayabiliriz? iste bu celiskiden dolayi Ehl-i Siinnet alimleri hadis ya-
zimini yasaklayan ve izin veren rivayetleri cesitli metotlarla yorumlamaya
cahsmislardir.

Hadis Yazimini Yasaklayan ve izin Veren Rivayetleri Yorumlama
Yontemleri:

a- izin verilen rivayetleri unutkanliklari ile taninan kisilere has kilmak

Bu gobrist benimseyenler Peygamber’in unutkan kimseler icin kitabet
izni verdigine dair bazi rivayetlere istinat etmislerdir. Ebu Hireyre’den nak-
ledilen bir rivayet soyledir:

“Resulullah Mekke fethinden sonra bir hutbe irad etti. Hutbeden sonra Ebu Sat

adli Yemenli bir Misliman Resulullah’a hitaben bu hutbeyi benim icin yaziniz

diye ricada bulundu. Resulullah da bunu onun (Ebu Sat) icin yaziniz diye bu-
yurdu.”315

Abdullah b. Hanbel’e gore hadis yazimi hususunda bu rivayetten daha
sahih bir rivayet varid olmamistir.3

Resid Riza’ya gore de Sahih-i Buhari ve Mislim’in naklettigi bu hadis,
hadis yazimina dair hadislerin en muteberidir.3Y’

315 Tedribu’r-Ravi, c. 2, s. 62
316 Tedvinu’s-Stinnetu’s-Serif, s. 88

317 [zv’a a’lal Siinnet’il Muhammediye, s. 48



Ebu Hireyre’den nakledilen diger bir rivayette ise Ensar’dan bir kisi Re-
sulullah’in huzurunda bir stre kalip o Hazret’in buyruklarini dinledi ancak
hafizasi zayif oldugu icin duyduklarini ezberleyemiyordu. Unutkanligindan
dolayi Resulullah’a sikayette bulundu. Resulullah séyle buyurdu:

“Elinden yardim iste ve daha sonra eliyle yaziya isaret etti.”38

Yukaridaki rivayetlerde gorildigi gibi Ylice Peygamberimiz hafizasi za-
yif olan kimselerin hadis yazimina miisade etmistir.

Sinni dlimlerinden bazilarina gére hadis yazimina yasak getiren rivayet-
lerle bu hadisleri bir araya getirdigimizde yasakg¢i hadislerin umum icin ge-
cerli oldugu, misade eden hadislerin ise 6zel kimseleri kapsadig gorilmek-
tedir.

Bu istidlal gegersizdir; ¢linkli Resulullah’in hafizasi yetersiz kimselere
“Yazin” diye buyurmalari onlara has bir durum olmaktan ziyade bunun onlar
icin 6nemine vurgu yapmaktir.

Acaba Kureys’in karsi ¢tkmasina ragmen Resulullah tarafindan hadis ya-
zilmasi istenilen Abdullah b. Omer b. As’a hafiza zayifligindan dolayr mi izin
verildi? Acaba Ayse’nin naklettigi lizere babasinin Peygamber déneminde
yazdigl ve Peygamber’den sonra toplayip yaktig bes yiiz rivayetin yazimina
hafiza zayifigindan dolayi mi izin verilmisti? Acaba Resulullah’in son giinle-
rinde Ummetin saptirilmamasi icin yazdirmak istedigi hadis tim sahabelere
hitap degil miydi? Acaba orada hazir bulunan Ensar ile Muhacirleri ciddi bir
duydugu tek harfi dahi unutmayan imam Ali,**® o Hazret’ten duydugu riva-
yetleri daha sonra Kitab-1 Ali diye meshur olan sahifelerde toplamadi mi?

b- Hadis yaziminin kitabet bilgisi olan kimselere has kilinmasi
Dr. Accac Hatib meseleyi séyle yorumluyor:

“Hadis yaziminin yasaklanmasi genel olarak ifade edilmistir oysa izin verilen ri-
vayetler 6zel durumlar icindir. Yani Abdullah b. Omer b. As gibi okuma yazmasi
olup bu konuda hata yapma ihtimali bulunmayan kimselere yazma izni verilmis

318 Sunen-i Tirmizi, c. 4, s. 146, Kenzu’l Ummal, c. 10, s. 245

319 Nehci’l Belaga, 22. Hutbe



ve genel manada halkin yazmamasi istenmistir.”320

Ona gore Peygamber’in genel siyaseti yazmamaktan yanaydi. Ama
Kur’an ile hadisi karistirmayacak kimseler icin kitabet izni verildi.3?

Onceki yorum icin dile getirilen deliller bu goriisii de gecersiz kilmakta-
dir. Ayrica sorulmasi gereken su ki; eger hata ve yanhsliktan maksat naklet-
medeki yanhslik ise bu ihtimali bulunduran kimselerin yani hatali nakletme
ihtimali bulunan kimselerin dncelikli olarak yazmalari gerekmez mi?

Hatali nakletme ihtimali olan kimselerin herkesten énce yazmalari ge-
rekmektedir ¢linki yazmak hata ve yanhsliktan korunmanin en iyi yoludur.
Ve sayet hatadan maksat hadisin Kur’an ile karistiriimasi ise bu ihtimal an-
cak hadisle Kur’an’in ayni yerde yazilmasiyla miimkiin olur. Yazanin Abdul-
lah b. Omer b. As veya baska bir sahis olmasiyla degismez.

c- Yasaklayan rivayetlerin nasih olusu

Bu yoruma gore hadis yazimina getirilen yasak Peygamber’in son za-
manlarinda getirdigi bir yasaktir ve daha once izin verilen rivayetlere nasih
koumundadir. Dolayisiyla Peygamber’den sonra hadis yazimi yasaktir.

Muhammed Resit Riza s0yle yazmistir:

Hadis kitabetini yasaklayan rivayetlerle buna izin verilen rivayetler ara-
sinda celiski oldugunu varsaydigimiz taktirde, dogru olan birisini nasih ola-
rak kabul etmektir. Bu iki delil ile yasaklayan rivayetleri nasih olarak kabul
etmeliyiz:

1- Bazilari hadis yazimindan uzak durmayi Peygamber’'den sonra saha-
benin siyeriyle iliskilendirmislerdir.

2- Sahabe hadis yazimi ve yayimina yeltenmemislerdir. Yaptiklari olsa
dahi sonraki nesillere kalmigtir.3%2

Ona gore sahabenin hadis yazimina ragbet géstermemesi hadis yazimi-
nin Peygamber tarafindan onaylanmamasiyla ilgilidir.

320 es-SUnnet Kabl’e Tedvin, s. 306
321 age, s. 306

322 [zv’a a’lal Siinnet’il Muhammediye



Bu goris de yanlistir ¢linkli evvela Resulullah’in (s.a.a) son giinlerinde
hadis yazmak istemesi (Omer’in muhalefeti ile mani olunan olay) onun ha-
dis yazimiyla ilgili sdyledigi son sozdir. Ehl-i Stinnet’ten bir ¢ok alim, Pey-
gamber’in bu istegini hadis yazimina en muteber izin olarak tanimlamislar-
dir.

Bu olaydan sonra ise Resulullah, hadis yazimina izin veren rivayetlere
nasih olmasi igin herhangi bir beyanda bulunmamistir.

Saniyen sayet yasaklayan rivayetler nasih olsaydi, Peygamber’'den sonra
hadis yazimini hatta nakledilmesini yasaklayan kimselerin bu is icin bir ay
boyunca diisiinmeye ve ashabla mesveret etmege (Omer'den nakledildigi
gibi) veya “Kur’an ile karisir” veya “Halkin Kur’an’a ilgisi azalir” gibi bahane-
ler getirmeye ihtiyaclari olmazdi. Ve bu Abdullah b. Mesud gibi kimselerin
hadis nakletmesine mani olmak igin en basit yol olabilirdi.

Uglinciisii, bu iddia sahih kabul edilir ise II. asirdan giinimiize kadar sii-
regelen hadis yazimini seriata aykiri ve haram olarak telakki etmeliyiz. Clin-
kii herkesin kabul ettigi Gizere Peygamber’in helal ve harami kiyamete kadar
gecerlidir. Ve eger hadis yazimi Resulullah tarafindan yasaklanmis ise artik
kimsenin bu yasagi kaldirmak gibi bir durumu olamaz.

d- izin verilen rivayetlerin nasih olusu

Dr. Subhi Salih soyle yazmistir:

Hadis yaziminin yasaklanmasi peygamberligin ilk glinlerine 6zeldir. O
donem Kur’an ve siyer veya ayetlere getirilen tefsir ayni sahifede yazildigin-
dan Resul-i Ekrem (s.a.a) bunlarin karismasindan endise ediyordu. Bu yiiz-
den surelerin ¢ogunun nazil olup Muslimanlarca ezberlenmesi ve bu kor-
kunun bertaraf edilmesiyle “ilmi yazarak tespit (koruyun) edin”?* diye bu-
yurarak hadis yazimina misade etmislerdir.

Bu gorlis dahilinde halifelerin hadis yazimina getirdikleri yasakta Pey-
gamber’den gelen rivayetlere istinat edilemez. Gorildugi gibi getirilen yo-
rumlarin higbiri ikna edici degildir.

323 Ulumu’l Hadis ve Mustalahu, s. 7-9



2- Halkin ihtilafa Diismesini Engellemek

Birinci Halife Ebu Bekir, kizinin nigin hadisleri yakiyorsun seklindeki so-
rusuna; “Oldiigiimde kendisine giivenip hadislerini sakladiim kimselerin
sahih hadis nakletmemelerinden korkuyorum.” diye yanitlamistir.32* Basgka
bir yerde ise halka hitaben; “Peygamber’den naklettiklerinizde ihtilafa diisii-
yorsunuz, sliphesiz sizden sonraki halk daha fazla ihtilafa diisecektir. Buna
gére asla Peygamber’den hadis nakletmeyiniz.” demistir.32°

Gorildigu kadariyla bu iddia sadece Ebu Bekir tarafindan dile getirilmis
ve diger halifeler veya Ehl-i Stinnet alimlerince pek de savunulmamistir. Bu
da iddianin zaafiyeti ve itibarsizliginin bir géstergesidir. Stinni alimleri genel
olarak Ebu Bekir'in endiselendigi olayin yani Peygamber’den sonra Misli-
manlarin ihtilafa disilmesinin tam aksi hicri kirkinci yila kadar Misliimanla-
rin itikat ve imanda tam uyum icinde olduklarini lanse etmege calismakta-
lar.3%®

Boyle ihtilaflarin ¢iktigini ve nedeninin rivayetlerdeki farkh nakiller ol-
dugunu farz etsek dahi acaba bu sorunu gidermenin yolu hadisleri imha
edip hadis yazimini yasaklamak mi?

Aslinda Birinci Halife’ye su soruyu sormaliyiz; Neticede Muslimanlar
cesitli dini ve ser’i sorunlarina cevap bulabilmek icin slinnete ihtiya¢ duymu-
yorlar mi? Eger ihtiya¢ duyuluyorsa slinnet igeren sahifeleri yakarak bu ihti-
yac karsilanir mi? Sayet yazili olan rivayetler nakildeki ihtilaflar nedeniyle
itibarsizlasiyor ise stinnetin sifahen nakledilmesinde bu ihtimal artmaz mi?

Ayrica Peygamber’e en yakin zamanda yazilan rivayetler, icerdikleri ha-
talar nedeniyle itibarsiz sayilip yakilmalari gerekiyorsa Peygamber’den en az
bir asir sonra yazilan onlarca hadis mecmuasinin itibarl oldugunu nasil iddia
edebiliriz?

Hatib-i Bagdadi, Omer’in hadis yazimina getirdigi yasagi su sekilde yo-
rumlamistir:

324 Tezkiretu’l Huffaz, c.1,s.5
325 Ulumu’l Hadis ve Mustalahu, s. 39
326 Daha fazla bilgi icin bkz. es-Siinne ve Mekanetiha mine’t-Tesri’i islami, s. 75, es-Siinnet

Kabl’e Tedvin, s. 178-189, el-Hadis ve’l Muhaddisun, s. 480, Limehat mine’l Tarih-i
Sunneti’l Miserrefe, s. 36



“Omer bu isi dinde tedbir icin uyguladi, ¢iinkii insanlarin rivayet zahiri-
ne uyup asil manasindan uzaklasacagindan endiseleniyordu... Ayrica
Omer’in hadis nakline gosterdigi tepkinin siddeti aslinda hadisi korumak igin
olup sahabeden olmayan ve siinnet disi bir s6zi siinnete dahil etmek iste-
yen kimselere yoneliktir.3?” Aciktir ki Hatib-i Bagdadi’nin delil olarak sunduk-
lari, hadis yaziminin yasaklanmasindan ziyade daha ¢ok hadisin gerekliligine
yoneliktir.

3- Hadislerin Kur’an-1 Kerim’le Kanstiriima ihtimali

Hadis yazimina mani olunmak igin 6ne siriilen en 6nemli ve yaygin de-
lillerden biri, hadis ile Kur’an’in karisma ihtimalleridir. Bu gorisii savunanla-
ra gore; sayet hadis de Kur’an gibi yazilsaydi, Kur’an ile ayni sahifede veya
hatta ayni yaprakta yazlabilirdi. Dolayisiyla insanlarin Kur’an ile birlikte
hadisleri okuyup zaman igerisinde bunlari karistirmalari muhtemeldir. Ebu
Hilreyre'nin Resulullah’tan naklettigi bir rivayette o Hazret soyle buyurmus-
tur:

o sald) g ) QUS| gasaaal
“Allahin kitabini tek parca edip baska bir seyle karistirmayin.

77328

ikinci Halife Omer, getirdigi hadis yasagina Kur’an-i1 Kerim ile hadisin ka-
ristirilma ihtimalini delil olarak 6ne stiirmuistir:

K9} GG&Q@\QUSM\Y&‘JUJ‘J
“Allah’a Ant olsun ki ben, Allah’in kitabiyla baska hig bir kitabi karistirtmam.”32°

Ebu Said-i Hudri ise kendisinden hadis yazmasini isteyen kimselere hi-
taben: “Hadisleri yazmiyoruz ve mushafa esdeger kilmiyoruz” veya “Asla
hadisleri yazmiyoruz ve Kur’an’dan saymiyoruz” demistir.3*

ibn Salaha goére: hadis yazimi hadisler ile Kur'an-1 Kerim’in karistiriima

327 Seref-u Ashab-i Hadis, s. 97-98
328 Misned-i Ahmed ibn-i Hanbel, c. 3, s. 12-13
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ihtimaline gére yasaklanmis ve bu ihtimal giderilince yasak kalkmistir.33!
Hatib-i Bagdadi bu gorist soyle savunmustur:

Bizden onceki kimseler Kur’an ile Kur’an disi bir seyin karistirllmamasi
icin hadis yazimindan sakinmiglardir. Buna gére islam’in ilk dénemlerinde
bilgi yazimi yasaklanmistir. O donemlerde fakih olan veya vahyi baskasindan
ayirtedecek pek az kimse vardi. Araplarin ¢ogu dini bilgiden yoksun olmakla
birlikte bilge kimselerle de beraber olmuyorlardi. Bu ylizden de hadisleri
Kur’an-1 Kerim’le karistirma ihtimalleri vard.332

Samani’ye gore de bu yasak Kur’an ile hadisin karistirilma ihtimaline g6-
re getirilmis ve bu ihtimal ortadan kalkinca da hadis yazimi caiz kilinmistir.33

Muasir hadis arastirmacilarindan Subhi Salih de bu goriisi benimseyen-
ler arasindadir. Ona gore: Peygamber vahyin ilk donemlerinde siyeri, s6zleri
ve acgiklamalariyla Kur’an’in karisma endisesiyle hadis yazimina mani oldu ve
bu 6zellikle de eger Kur’an ile siinnet ayni sahifede yaziliyorsa.?

Bu goris de bir kac acidan kusurludur:

1- Peygamber’e isnat edilen ilk rivayet haric, Omer’den nakledilen riva-
yetle Ebu Said-i Hudri’nin naklettigi rivayetin zahiri bunlarin Peygamber’den
sonraki donemlere yani Kur’an’in vahiy katiplerince yazilip sahifelerde mah-
fuz oldugu ayrica ¢cogu Musliimanlarca hifz edildigi bir doneme ait oldugunu
gostermektedir. Buna ragmen hadis ile Kur'an’in karisma ihtimalini one
surip hadis yazimi yasaklamak dogru mu?

2- Getirilen delillerden zahirine bakildiginda iki ydonden karistirma ihti-
malinden bahsedilmistir:

a- Hadis ile Kur’an’i ayni yaprak ya da sahifede yazmak suretiyle karis-
tirma.

b- Mislimanlarin ilk dénemlerde bilgi yetersizlig§inden dolayr Kur’an’i
hadisten ayirt edemeyerek karistirmalari. Burada ister istemez su soru akla

331 Mukaddime-i ibn-i Salih, s. 119
332 Takyidu’l ilm, s. 57
333 Edebu’l imla ve'l istimla, s. 146

334 Ulum-i Hadis ve Mustalahu, s. 20



gelmektedir: Acaba herkes hadisle Kur’an’i ayni sahifede mi yaziyordu?

3- Bu goruslerin ana ekseni Kur’an’la hadisin ayni seviyede olmasina da-
irdir. Boyle olunca hadisle Kur’ani ayirmak mimkiin olmaz ve neticede kari-
sikhk olur. Bu iddia Kur’an-1 Kerim’deki kelamin mucizevi boyutunu inkar
etmekle birlikte Kur’an’in vahiy disi bir beyanla (hadis olsa dahi) ayni sevi-
yede gostermektedir. Bu agidan bu deliller esasen batildir.

Ebu Riye bu gorisi elestirirken soyle yazmistir:

Bu gerekge hicbir bilge insan ve hadis arastirmacisi tarafindan kabul
edilemez. Clinki bu, belagat ve Uslup acgisindan hadis ve Kur’an’i ayni sevi-
yede gormektir. Bunu hi¢ kimse hatta bu goriisi savunanlar bile iddia ede-
mez, bunun anlami Kur’an’in mucizevi boyutunu inkar etmektir.3%®

Muhammed Salim Ubeydat, ¢ogu alimin hadis yazimindaki yasagi
Kur’an ile karismasi endisesiyle yorumladigini belirttikten sonra soyle yaz-
maktadir: Bu gerekce gecersizdir ¢linkii Kur’an-1 Kerim mucizedir ve Pey-
gamber’e nazil olan ilk ayetle birlikte herkes fesahat ve beyanina hayran
olmustur.3%

Hasim Maruf el-Hasani bu konuda sunlari dile getirmistir:

Bu gerekgeyi 6ne siiriip Omer’i hakli géstermege calisanlar aslinda di-
ger taraftan Omer’e darbe vurmaktalar; Omer bu kadar mi dar goriislii ve
belagatle beyan sekillerinden bilgisizdi ki Kur’an’in yilice beyanini anlamayip
onun kalplerdeki hayranligini gérmesin.

Sii Hadis Bilginlerine Gére Hadis Yaziminin Yasaklanmasi

Halifelerin her tirli hadis yazimi, nakli ve tedvini ile ilgili getirdikleri ya-
sagl hakh ¢ikarmak maksadiyla Ehl-i Stinnet alimlerince sunulan gerekgelerin
hicbiri tarafsiz bir arastirmaci icin ikna edici degildir. Sii arastirmacilara gére
Ehl-i Beyt'in faziletlerinin yayilmasini 6nlemek, sahabeden bazilarinin hata
ve yanlislarini 6rtmek ile nass yerine igtihad ve rey ekoliinii olusturmak bu
yasagl getirmenin baslica nedenleridir.

335 jzva’a a’la Siinneti’l Muhammediye, s. 53-54
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1- Ehl-i Beyt’in Bilhassa da Hz. Ali’nin Faziletlerinin Yayilmasini

Onlemek

islam tarihini inceledigimizde, Peygamber’in yirmi ii¢ yillik niibiivvet go-
revi boyunca defalarca Ehl-i Beyt'in konum ve faziletleri hakkinda beyanlar-
da bulundugunu 6zellikle de Hz. Ali'nin vasilik ve hilafetinde israrci oldugu-
nu gozlemliyoruz. Bu konuda Peygamber’in ilk asikar adimi, “Uyarmaya en
yakinlarindan basla!” ayetinin inmesiyle yakinlarindan olusan kirk kisiyi
cagirmasi ve daha sonra Kureys tarafindan Ebu Talib icin alay konusu edilen;
daha on bes yasinda olan Hz. Ali'yi kendi vasisi ve halefi olarak takdim et-
mesidir.3¥” Son acik beyan ise Veda Haccr’nda herkesin huzurunda Hz. Ali’yi
miminlerin velisi ve yetkilisi olarak taninip tiim Musliimanlardan ona biat
etmelerini istemesidir.3*

Peygamber son anlarinda ise yaninda bulunanlardan33®® Mislimanlarin

asla sapmamasi icin bir seyler yazmak lGzere kagit kalem istemistir. Burada
maksat ¢cogu arastirmaciya goére Hz. Ali'nin halefligi ve hilafetine bir kez da-
ha isaret etmek olmustur.3*

Hz. Ali'nin bu donemde gosterdigi fedakarlik, ihlas, ibadet, fedakarlik
dillere destan olup defalarca Yiice Allah tarafindan indirilen ayetlerle veya
Peygamber’in mibarek dilinden évgiiye mazhar edilmistir.3*

Hz. Ali'nin Bedir, Uhud, Hendek, Hayber savaslarinda sergiledigi fe-
dakarhk ve kahramanliklar neticesinde buyurulan;

“Ali‘den biiyiik yigit, Ziilfikar’dan keskin kili¢c yoktur! Ali’nin Hendek sa-
vasindaki darbesi, kiyamet giiniine kadar biitiin insan ve cinlerin ibadetin-

337 Suara/214
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den daha tistiindiir” gibi ibareler bunlardan bir kagidir.3*

Hz. Ali'nin ylice makami tiim ashab tarafindan biliniyordu, éyle ki her-
kes onu Hakk’in 6l¢lsii olarak tanimlamakta ve Resulullah’in

Casa V) g ¥ g sdlia W) ary Y

“Sana ancak miinafik bugzeder ve seni ancak miimin sever.”** buyru-
guna binaen muminlerle minafiklari Hz. Ali ile ayirabiliyorlardi.3*

Hz. Muhammed’in (s.a.a) Hz. Ali'yi (a.s) agikca ashab icinde évmeleri di-
sinda bazen bu olay 6zel kimseler ve sahabeden birkag kisi huzurunda cere-
yan etmistir. Bu durumlarda Peygamber gozlerdeki perdeyi kaldirip vefatin-
dan sonraki olaylardan haber vererek Hz. Ali ile birlik olmak ve karsi tarafta
yer almamak konusunda uyarilarda bulunuyordu.

Resulullah kendi esi Ayse’ye hitaben: “Asla Havab’in képeklerinin sana
havlamasini saglama”®* seklindeki uyarmasi, Ayse’nin Cemel Savasi sira-
sinda Havab bdlgesinden gegmesi sirasinda anlam buldu. Ayni sekilde o
Hazret'in Zlbeyr’'e soyledigi uyarici sdzler ve bu sozlerin Hz. Ali (a.s) tarafin-
dan hatirlatilmasi Gzere Ziibeyr'in Cemel Savasi’ndan uzaklasmasi®**® bunun
diger 6rneklerindendir.

Diger taraftan birgcok rivayette Ehl-i Beyt'in fazilet ve imametiyle ilgili ri-
vayetlere sahit olmaktayiz. Hz Mehdi'nin (af) 6zellikleri ve zuhuruna dair
rivayetler Ehl-i Stinnet’in bir ¢ok alimi tarafindan mutevatir olarak kabul
edilmistir. Ayrica;

G e AT (a5 (25 14S) 0 €8 Al Jia ¢ (A Ja) Jla

“Ehl-i Beyt’'im Nuh’un gemisi gibidir; ona binen kurtulur; uzak duran bo-

342 Mevsuetu’| imam Ali ibn-i Ebi Talib, c. 9, s. 421-439
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dulup helék olur.”**" rivayeti de Ehl-i Beyt'in faziletleriyle ilgili Resulullah’tan

nakledilen rivayetlerdendir.

Bunca ovgl ve fazilet, sahabeden bazilari ile iman ve takvadan uzak
olan minafiklarin Ehl-i Beyt ve 6zellikle Hz. Ali icin haset ve diismanlik bes-
lemelerine neden oluyordu.

Hz. Ali'nin faziletlerine isaret etmenin bazilarinda dogurdugu rahatsizlik
elbette Peygamber tarafindan bilinmeyen bir mevzu olmamistir. Bunun en
bariz 6rnegi Yiice Allah tarafindan nazil olan iblag Ayetidir:

“Ey Peygamber, bildir, sana Rabbinden indirilen emri ve eger bu tebligi ifa
etmezsen onun elgiligini yapmamis olursun ve Allah, seni insanlardan korur.
Suphe yok ki Allah, kafir olan kavme, dogru yola gitmek hususunda basari
vermez,”34®

Acaba Ali’nin velayetini iblag etmek ne gibi tehlike ve endiseler tasiyor-
du da Yice Allah Peygamber’ini koruyacagini vaadederek bu endiselerin
giderilmesini sagladi. Hig sliphesiz Peygamber karanlik génillerde yer alan
cehalet ve taassuptan ve islam disi degerlerin fikirlerdeki hakimiyetinden
bihaber degildi. Daha otuz (i¢ yasinda ve kendisi gibi Ben-i Hasim soyundan
gelen, adalet ile ilahi hiikiimleri yerine getirmede oldukca kararl olan bir
gencin velayet ve hilafetini kabullenmenin ¢ogu kimse icin oldukca agir ge-
lecegini de biliyordu.

Daha sonralari gercege donisen bu endiseler Hz. Ali’nin yirmi bes yil bu
gorevden uzaklastiriimasina neden oldu.

Bu haset ve muhalefet Peygamber’in yasadigi yillardan beri var olsa da
O Hazret'in varligi hislerin yayginlasmasini engelliyordu. Fakat Peygamber’in
(s.a.a) vefatiyla birlikte ¢ogu kimse igindeki duygular disari dokmis, dnce-
den beri diledikleri gibi Hz. Ali'yi (a.s) tarihten silmeye ¢alismistir.

Siyasi glicli ele alip yonetime hakim olanlar, bastan sona Ehl-i Beyt ve
Hz. Ali’nin faziletleri ile dolu olan islami miras ile karsilasinca buna bir ¢are
bulmaya calisti.

En kisa ¢6zim, mevcut yazili belge ve bilgileri imha edip yeniden yazil-

347 Karbu’l isnad, s. 8, Hiilase-i Akabati’l Envar, c. 4, s. 44
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malari 6nlemek olacakti. iste bu, Ebu Bekir ile Omer’in ve Mervan gibi kim-
selerin telkini ile Osman’in uyguladig yontemdir.

Peygamber Efendimiz’in rivayetlerini toplatip yakan ve ahkam disi tim
rivayetleri yasaklayip hadis nakleden kimseleri de Medine’ye cagirip goze-
tim altina tutan veya hapisle cezalandiran Ebu Bekir ve Omer’den baskasi
degildir.

2- Halifelerin Elestirildigi Rivayetlerin Yok Edilmesi

Ehl-i Beyt'in faziletlerini gizlemeyi ilke edinmis kimselerin kendilerine
veya taraftarlarina yonelik bir nevi elestiriler iceren rivayetleri de yok etme-
leri dogaldir. Clnkl halifelerin genel politikalarinin tam manasiyla uygula-
nabilmesi icin Ehl-i Beyt'in faziletlerini gizlemekle birlikte kendi kusurlarini
ortmek de gereklidir.

Onlar bu hedefe ulasabilmek igin iki yontemden faydalanmislardir:

1- Resulullah hakkinda rivayet uydurarak onun diger insanlar gibi hata-
larla dolu bir kimse oldugunu bu baglamda bazen hakaret, kifir ve lanetler
okuttugunu uydurarak Peygamber’in gercek manada elestirisini haketmis
kimselerin olumsuz karara maruz kalmalarini 6nlemek.

2- Hadis nakletme veya yazimini yasaklayarak bu gibi rivayetlerin zihin-
lerden silinmesini saglamak ve daha sonra uygun firsatlarda onlar hakkinda
ovgller iceren rivayetler ¢ikararak halk arasinda yaymak.

Birinci yontem dahilinde asagidaki rivayet gibi bazi rivayetler Peygam-
ber’in dilinden uydurulmustur:

Al glaald ddaly gf ¢ Aiad gl ¢ Alaaan Cyaaleaall Cya Jay Latlh iy U L) agell
K.uJ 988
“Allah’im ben ancak bir beserim, 6yleyse hakaret veya lanet ettigim ya

da kirbacgladigim her Miisliiman igcin bu cezayi hayir ve rahmetine vesile
kil.”34°

Bu gibi rivayetlerde Peygamber’in beseriyet boyutu vurgulanmistir, bu
ise zaten Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde defalarca tekrarlanan ve bili-

349 Sahih-i Muslim, c. 8, s. 25



nen bir meseledir. Su farkla ki Kur’an’daki beseri boyut, masumiyet ve te-
mizligi iceren bir beseriyettir. Oysa bu rivayetlere gére Peygamber ilging
hata ve yanlislara disebilir. Diger taraftan bu lanet ve hakaret kimseye koti
etki yapmadigi gibi Peygamber’in istegi lizere rahmet ve hayirlara neden
olmaktadir. Ve elbet Peygamber’in duasi kabul olunur!

Dolayisiyla sayet Peygamber Ebu Siifyan, Muaviye ve Yezid'i lanetlemis
olsa da*P° ya da asagidaki rivayetlerde oldugu lizere Muaviye ve Amr b. As’i
lanetlese dahi bu lanet onlara hayir olarak yansimistir!

“Allah’im! Onlari fitnede zorluklara ve Cehennemde en feci durumlara di-

siir.”351

O Hazret Umeyye ogullarini Kur’an’daki lanetlenmis secere olarak be-
lirtmis>? ve Mervan ibn Hakem’in dogum haberini alinca dua etmek yerine

lanetlemistir.3>3

Abdullah b. Amr b. As’in hadis yazimina karsi ¢ikan Kureysliler’in getir-
digi delil de bunun en basit 6rnegidir: Peygamber’den her duydugunu mu
yaziyorsun. Oysa o da bir beserdir ve sevingliyken de kizgin oldugu vakit de

konusuyor.3>*

Anlasildig1 Gizere Kureysliler’in isarette bulundugu olay, bazilari hakkin-
da fazilet ve bazilari i¢in rezalet iceren rivayetlerdir ve bunlar kisisel seving
ya da kizginlikla séylenmis olup itibardan yoksundur! Oysa ahkam, ahlak vb.
konulardaki hadisler, Peygamber’in kizginlik veya sevingli oldugu vakitlerle
ilgisizdir.

Misirh arastirmacilardan biri séyle yazmaktadir:

Peygamber bazi kimseleri lanetlemis ve bazilarini dislamistir, hadis ya-
ziminin yasaklanmasi zamanla bu olaylarin ve Peygamber’in onlar hakkinda-

350 Serh-i Nehci’l Belaga, c. 6, s. 289, Serhu’l Ahbar, c. 2, s. 147
351 Misned-i Ahmed ibn-i Hanbel, c. 4, s. 421
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ki hilkmUnin unutulmasina yol aclyordu. Bu nedenle hiikiimet halk icinde
sorunla karsilasmiyordu.3*®

Mushaf-1 Ali’'ye karsi muhalif seslerin yikselisini de bu c¢ercevede ele
almaliyiz; ¢ciinki tarihi belgelere gore bu mushafin en 6nemli 6zelliklerinden
birisi ayetlerin hasiyesinde yer alan tefsir, tevil ve sebeb-i niizullaridir.3>®

3- Nassa Karsi Goriis ve ictihat Mektebini Ortaya Cikarmak

Sii bazi dusiinidrlere gore Halifeler, hadis yazimi ve nakline getirdikleri
yasakla dindeki nasslardan uzaklasarak ictihat ve goriis kapisini agmayi he-
deflemislerdir.

Ustad Sehristani konuyla ilgili séyle demistir:

“Onceki bahisler neticesinde su kaniya variyoruz: hadis yazimina getirilen ya-
saktaki faktor, sadece Ehl-i Beyt'in faziletlerini gizlemek degildir, aslinda amag
yeni bir fikhi ortam yaratarak Halifenin kendi fikhi yetersizligini kapatmaktir.
Halk seriatin Peygamber vasitasiyla getirildigini bildigi icin onun en yakini olup
Kur’an’in tevil ve nitizuliindeki sirlardan haberdar ve agah olan kimseden dini
hiikiimleri 6grenmek istiyordu. Ote yandan Halifeler nasslarda olmayan bazi
olaylar karsisinda kendi gorisleri dogrultusunda fetva vermek durumunda ka-
liyorlardi. Hal béyle olunca kendilerini mazur géstermek icin baskalarina da ig-
tihat izni verildi. Netice itibariyle hadis yazimina getirilen yasak sayesinde bir
nevi Halifeler icin ictihat kapisi acilmis oldu.”3%7

Abdulhadi Fazli'ye gore:

“Hadis yazimina getirilen yasaktaki asil neden, Sakife’den sonra gelisen olaylar
neticesinde nassa karsi ictihadin muteber sayilmasi ve zamanla nasslarin orta-
dan kaldirilmasi veya azaltilmasidir. Buna 6zellikle Ehl-i Beyt'in faziletlerini ice-
ren nasslar dahildir ¢linkii burada ictihadin nassa karsi Ustlin gelmesi siyasi
alanda pek ise yarayacaktir.”3>8

Halifelerin 6zellikle de ikinci Halife’nin nass karsisinda igtihada basvur-

355 Mealimu’l Fiten, c. 1, s. 332
356 Kitabin Uglincii béliimiinde bu mushafla ilgili kisa bilgiler sunacagiz.
357 Men’i Tedvin-i Hadis, s. 357-359

358 Durus fi Fikh- imamiyye, c. 1, s. 111



masi ¢ogu Ehl-i Siinnet bilginin de kabullendigi tarihi gerceklerdendir.

Dr. Muhammed Revvas séyle yazmistir:

“Ictihat medresesinin ilk Gstadi Omer ibn Hattab’tir. Ozellikle o dénemde ger-
ceklesen fetihler ve islam diinyasinin genislemesi onun yeni meselelerle karsi-
lasmasina sebep olmustur.”3>®

Ahmed Emine gore de:

“Omer, cesitli olay ve meseleler karsisinda ictihatta bulunan en bariz érnektir

ve onun bircok rey’i bulunmaktadir.”360

Hadis Yazimina Getirilen Yasagin Zararlari

Hadis yazimina getirilen yasagin higbir ilahi boyutu olmayip yalnizca hi-
lafet yonetiminin temellerini saglamlastirmak amaciyla getirildigini belirle-
dikten sonra bu yasagin dogurdugu zararlari incelemekte fayda goriiyoruz:

1- Hadis Zincirlerinin Kopmasi

Sahabelerin en fazla birinci asrin sonuna kadar yasadigi ve hadis yasagi-
nin yaklasik bir asir devam ettiginden yola cikarak Peygamber ve tabiiler
asarindaki bariz bir sekilde rivayet zincirlerinde kopukluk oldugunu soyleye-
biliriz. Tarihi belgelere gore vefat eden son sahabe, Peygamber doneminde
sekiz yil yasayan ve hk. 110 yilinda 108 yasindayken irtihal eden Ebu’t-Tufeyl
Amir b. Vasile’dir.>** Mesele su ki acaba ashabtan kac kisi bu kadar uzun
yasamistir?!

Ustad Celali siinnette siipheye diismeyi hadis yasaginin dogurdugu za-
rarlardan biri diye nitelendirdikten sonra bazi sarkiyatgilarin soziilerine de-
ginmistir.Ornegin Goldziher’e gore:

“Yazilan tim rivayetlerle birlikte birinci asirdan sonra telif edilmis hadis mec-

mulari sahte ve itibarsizdir.”362

359 Mevsua’t-u Fikhi ibrahim en-Nahaic. 1, s. 85
360 Fecru’l islam, s. 236-237
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Siphesiz sayet hadis yazimi yasaklanmayip rivayet zincirleri Peygamber
Efendimize kadar kesinti icermeden uzasaydi, mustesrikler veya Kaddafi gibi
disinenler icin Sinnet-i Nebeviye stiiphe duymalari icin higbir bahane kal-
mazdi.

2- Sahte Hadislerin Ortaya Cikisi

Hakiki din ile el degimis dinin bir savasi olan sahte ve uydurma hadis
meselesi, islam tarihi boyunca gériilmiis en aci kiiltiirel vakaalardandir. Sah-
te hadisler zahirde Peygamber’e (s.a.a) intisap ettikleri icin kutsal bir konu-
ma sahip olmalarina karsin aslinda islam’i temelden kesen baltalar misali
islam akide ve ahlakini tahrip etmektedirler.

Hadis uydurma tarihgesini inceledigimizde ¢ok aci ve talihsiz olaylarla
karsilasiyoruz. Buna 6rnek olarak akidevi diismanlik, ateistlik ve ¢atismalar
neticesinde uydurulan rivayetleri gésterebiliriz.3®® Sadece bu amagla uydu-
rulan rivayetlerin on dort bin oldugu dusiniliyor.3%*

Bilindigi lizere Muhammed b. Siileyman tarafindan yakalanip zindik ol-
dugu icin idama mahk(m edilen ibn Ebi’l Avca séyle itirafta bulunmustur:

“Andolsun aranizda dort bin rivayet uydurarak size helal olani haram ve haram
olani helal edip oruclu olunacak gilinde size iftar etmeyi, iftar edilecek glinde
size oru¢ tutmaya zorladim.”3%5

Hal boyleyken mezhepsel, siyasi ve ahlaki nedenler gibi diger faktorlerle
uydurulan hadisler de buna eklenirse ¢ok sayida sahte hadis ile karsilasila-
caktir.3%

Bu ylizden de Buhari’nin alti yliz bin rivayetten sadece yedi bin kadarini
secerek sahihinde topladigini ayni sekilde Malik’in yiiz bin kadar rivayetten
sadece Ug binini, Ebu Davud’un bes yiiz bin rivayetten yalnizca bes bin iki
ylz kadarini, Mislim’in (g ylz bin rivayetten sadece yedi bin iki ylz rivayeti

363 el-Mecruhin, c. 1, s. 62. Kitab el-Mevzuat, c. 1, s. 18
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ve Ahmed b. Hanbel’in yedi yiz elli bin rivayetten yaklasik otuz binini topla-
yip hadis mecmualarinda getirdiklerini duyunca sasirmamaliyiz.

Bu hadis mecmualarindaki zayif rivayetleri bir kenara birakip uydurul-
mus hadislerin bircogunun tarih sayfasindan silindigini varsaymamiza rag-
men Ehl-i Sinnet’in muasir arastirmacilarindan biri Mevsuetu’l Ehadis ve’l
Asar ve’l Zaife ve’l Mevzu’e®® adli eserin dnséziinde uydurulmus hadisleri
aciklayan ve tanitan kitaplar arasindan yetmis sekiz eseri zikretmistir.3®®

Bunlarin hepsi sahte hadis belasinin kapsamini ne denli genis ve yikici
oldugunu goéstermektedir. Burada diristge su soruyu sormaliyiz: Sayet hali-
feler hadis yazim ve naklini yasaklamasalardi ve bu degerli miras yazili bir
sekil alarak muhafaza edilseydi yine de hadisler bu derece yalanlarla karsila-
sir miydi? Halifelerin icraatlari ve gayeleri islam ve Miisliimanlarin hayrina
dair ise dinin temellerini mahvetmek etmek icin firsat kollayan Yahudiler,
zindiklar, firkacilar gibi birgok i¢ ve dis dlismanin pusuda bekledigini gérme-
leri gerekmez miydi? Onlar hi¢c mi Kur’an’in en uzun ayet-i kerimesini oku-
madilar da Allah Teala’nin Mislimanlara hataya dislip unutmamalari igin
birbirine borg verirken yazmalarini ve hatta bir sahitten belgenin onaylatil-
masina dair buyrugunu gérmediler?3¢°

Daha acik bir beyanla hadis uyduranlarin olusturdugu tehlike olmasa
dahi, her insanin tabiatinda olan unutkanlik ve yanlis nakletmek bile hadis
yazmanin gerekliligini gosterir.

Ne oldu da Halifeler Kur’'an’in Peygamber déneminde sahifelerde ya-
zilmasina ragmen bu sahifelerin toplatilip mushaf seklinde muhafaza edil-
mesi icin pek caba gosterdiler hatta lglinci halife Osman’in diger bazi sa-
habelerle mesveretinden sonra daginik mushaflari toplatip yaktilar.3’° Oysa
bir cok Misliiman Kur’an’i ezbere bilir ve Kur'an’in mucizevi yapisi ile ilahi
vaad geregi tahrife ugramasi s6z konusu dahi olamazd..

Hadiste ise yazilmasi yoniinden tesvik olunmadigi gibi tim glgleriyle
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yazimi engellemeye calismislardir?!

Acaba onlarin ve bu isi hakh ¢ikarmaya calisanlarin tarih karsisinda ge-
cerli bir cevaplari var midir?

Ehl-i Sinnet’in bazi insafli arastirmacilari bile hadis yazimina getirilen
yasagin hadis uydurmaya zemin hazirladigina dair itiraflarda bulunmuslar-
dir.

Muhammed Ebu Riyye konuyla ilgili soyle demistir:

“Hadis yaziminin gecikmesi ve ikinci asirin baslarina kadar ertelenmesi netice-
sinde hadis uydurma ve yalan kapisi higbir 6l¢ii olmaksizin sonuna dek agilarak
sayisizca hadis uydurulmustur. Oyle ki sahte hadislerin sayisi binlerle ifade edi-
lerek islam diinyasinin dogusu ve batisinda bir cok eserde yer bulmuslardir.”37t

371 [zv’a a’la’s-Slinneti’l Muhammediye, s. 121



ikinci DOnem
Hadis Mecmularinin Tedvini

Ehl-i Stinnet hadis tarihinde en 6nemli ve etkin donem, hadis mecmua-
larinin miras kapsaminda derlendigi ikinci donemdir; ¢linkli muasir déneme
dek gelen tiim donemler bir nevi bu déonemden ve bu donemde yazilan
eserlerden etkilenmistir. Muvvatta-i Malik, Misned-i Ahmed ibn- Hanbel,
Sahih-i Buhari, Sahih-i Mislim gibi hadis mecmualari bu déneme aittir.

Simdi bu eserleri ve muelliflerini inceleyelim:

1- Muvatta-i Malik b. Enes (6. 179)3"2

Malik b. Enes hk. 93 yilinda Medine sehrinde diinyaya geldi ve 179 yI-
linda ayni sehirde vefat etti.>”®> Medine’de tabiin blyiklerinden olan Rabie-
tu’s Ray, ibn Sahab Zuhri, Zeyd b. Eslem, Yahya b. Said-i Ensari gibi dnemli
hadis Ustatlarinin huzurundan faydalandi.?’* Ayni zamanda bir miiddet
imam Cafer-i Sadik’in huzurundan da istifade eden Malik, daima onun iba-
det ve takva boyutlarindan évgiiyle bahsetmistir.3”> Ayni zamanda Malik,
dort Ehl-i Sinnet mezhebinden biri olan Maliki mezhebinin kurucusudur. Bu
mezhebin en belirgin 6zelligi Peygamber’in siinnetine agirlik verip rey (icti-
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hat) ve kiyastan kacinmasidir.37®

Malik, Muvatta kitabini Mansur-i Abbasi’nin istegi izere hazirlamistir.
Safii soyle nakletmistir:

“Mansur (Abbasi Halifesi) hk. 148 yilinda Medine’ye gelip Malik b. Enes ile go-

ristl ve ona: Irak’ta halk arasinda ihtilaf gikmistir, senden halki birlestirip, top-

lamak icin bir kitap yazmani istiyorum. Malik de Mansur’un bu talebine karsilik
Muvatta’nin yazimina bagladi.”377

Malik b. Enes’in yliz bin hadis arasindan on bin kadar rivayet secip bu
rivayetlere tekrar tekrar miracaat ederek Kur’an-1 Kerim ve diger hadislerle
Ol¢tligl ve nihayette bu hadislerden sadece (i¢ bininin geriye kaldigi nakle-
dilmistir.

Bazi dustnrlere gore sayet Malik’e bir daha firsat verilseydi, rivayetle-
re stirekli miiracaat etmek suretiyle tim rivayetleri kitabindan ¢ikarirdi.3’®

Malik kendi kitabini yazdiktan sonra onu Medine’deki fakihlere sundu
ve kitabini temizleyip arindirmak igin gosterdigi caba nedeniyle pak ve hazir
anlamina gelen Muvatta diye andi.>”

Kendi dedigi gibi:
“Kitabi telif ettikten sonra Medine’de yetmis fakihe sundum ve hepsinin icerik

baglaminda benimle ayni fikirde oldugundan emin olunca adini Muvatta (onay-
lanmis) olarak belirledim.”380

Muvatta, ikinci asirda yazilip glinimize dek gelen Ehl-i Slinnet’in en es-
ki hadis kaynagidir. Ebu Riyye’nin Abhari’den nakline gére bu eser 1720
hadis icermektedir; bunlardan 600’tG miisned, 222'si miirsel, 613’'G mevkuf
ve 285’i maktudur.®
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Bu kitabin tarihi boyutu ve istinsah (el yazma ile cogalmasi) neticesinde
Muvatta’nin nishalari arasinda farklihiklar meydana gelmistir, dyle ki otuz
farkl niishadan bahsedilmistir.3®? Kendisi de Muvatta’yl serh etmis olan
Suyuti’'ye gére Muvatta’nin nishalari arasinda on dort niisha meshur olup
bunlarin da 6ne ¢ikanlari sunlardir: 1- Yahya b. Yahya Nishasi, 2- Muham-
med b. Hasan Seybani Niishasi, 3- Ebu Musab Zuhri Nishasi, 4- ibn Vahb
niishasi...®3 Bunlardan Yahya b. Yahya Leysi (6. 234) Niishasi en sahih niisha
olarak kabul gérulmustir.38

Muvatta, Malik b. Enes’in ilmi ve fikhi konumu ve muellifin dikkati bag-
laminda Ehl-i Siinnet camiasi icerisinde 6zel sayginliga sahiptir. Safii’ye gore:
“Kur’an’dan sonra yeryiiziindeki en sahih kitap Muvattadir.”*® Dehlevi de
Muvatta, Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mislim’i en muteber kitaplar olarak ta-
nitmigtir. 3

Ehl-i Sinnet alimleri Muvatta icin ¢esitli serhler yazmislardir, bunlardan
bazilar: Suyutinin “Kesfu’l Mudatta fi Serhi’l Muvatta”® ve “Tenviru’l Heva-
lik fi Serh-i Muvatta-i Malik”*® adlarinda muhtasar ve kapsaml olmak lzere
iki serhi ve on birinci asir Misir alimlerinden olan Abdulbaki Zerkani’nin ser-
hi.

Muvatta, icerdigi mirsel rivayetler ve Irak’daki akilci ekoliine karsi na-
kilci mektebden yana olmasi*® hasebiyle bircok elestirilere maruz kalmistir.
iki ciltte yayinlanan bu eser 3091 rivayet ihtiva etmektedir.
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2- Miisned-i Ahmed ibn Hanbel3%°

Aslen Horasan’in Merv bélgesinden olan Ahmed ibn Hanbel, hk. 164 yi-
linda Bagdat’ta diinyaya gelmis ve yine 241’de orada vefat etmistir.3*! Ayni
sehirde egitime baslayan ve daha fazla ilim edinmek i¢cin Medine, Basra,
Kufe gibi sehirlere gidip Vakiy, Siifyan b. Ayniye, Hasim b. Besir, Kadi Ebu
Yusuf ve Safii gibi hadis Gistatlarin huzurundan faydalanmistir.3%?

Ahmed ibn Hanbel, Ehl-i Siinnet’in dért mezhebinden birisi olan Hanbe-
li mezhebinin kurucusudur. ibn Nedim’in nakline gére toplamda on ¢ kitap
telif eden Hanbel’in en dnemli eserleri “Miisned” ve “el- ilel” olarak kabul

goralir.3%

O, Kur’anin kadim ve ezeli olusuna inandigi icin Abbasi halifelerinden
olan Memun ve 6zellikle Mu’tasim tarafindan hapis ve kirbagla cezalandiril-
di. Mitevekkil’'in yonetime gecip Mutezile ekoliinlin hakimiyeti ile saygin ve
dzel bir konuma sahip oldu ve fikhi gérusleri ile dgretileri hizla yayildi.3%*

ikinci asrin sonlarina dogru hadis yazimina artan ilgiyle birlikte Siiley-
man b. Carud Tiyalsi (6. 204), Ubeydullah b. Musa (6. 213), Osman b. Ebi
Seybenin (6. 239) gibi muhaddislerin Miisnet yazmasindan sonra Ahmed b.
Hanbel de elde ettigi rivayetlerin coklugu neticesinde kendi Musned’ini
yazmaya basladi.

Misned’de yeralan rivayetleri yaklasik yedi ylz eli bin rivayet icerisin-
den segip derleyen Ahmed b. Hanbel’in sectigi rivayetleri yapraklara yazdigi,
Omrinin sonuna yaklastigini hissetmesiyle onlari ¢cocuklari ve yakinlarina
okudugu fakat her hangi bir eleme ve diizenleme yapamadan vefat ettigi
bilinmektedir. Daha sonra evlatlarindan Abdullah ve 6grencilerinden Ka-
tii’nin ekledigi rivayetlerle Miisned glinimuizdeki seklini almistir.3%
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Misned’in icerdigi rivayetlerin sayisi gliniimiiz baskilarindan 277183%
veya 27519'dir?¥’,

ibn Cuzri’den “el-Miisnedu’l Ahmed fi ma Yetalik bi Miisned-i Ahmed”>°®
ve Suyuti’den “Ukude’l Zibercedala Miisned-i imam Ahmed”**® Misned igin
yazilan serhlerdendir.*®

Elestiri Oklarindaki Miisned-i Ahmed ibn Hanbel

Ahmed ibn Hanbel Misned’in itibari hakkinda: “Ben bu kitabi Miislii-
manlara kilavuz olsun diye yazdim; Resulullah’in siinnetinde ihtilafa diiser-
lerse ona miiracaat etsinler ve bulamadiklari takdirde batil bilsinler.”*°* de-
mesine ragmen bu kitap bir takim elestirilere maruz kalmistir;

1- Misned, miellifin yasadigi stire dahilinde ve onun kendi denetimiyle
tekmil olmamistir. Oglu Abdullah ile 6grencisi Ebu Bekir Katii’nin kitaba ek-
ledigi rivayetler bunun bir 6rnegidir. Bu olay kitabin glvenirligini azaltmak-
tadir, 6zellikle 6grencisi Katii’'nin ekledigi hadislerde givenilir olmayan ha-
dislerin de oldugu bilinmektedir.*%

2- Ahmed ibn Hanbel kendi deyimiyle helal ve haramlarla ilgili rivayet-
lerde gosterdigi titizlik ve senet incelemelerini faziletleri konu eden rivayet-
lerde géstermemistir.’®® Bu miisamaha, yalan rivayetlerin yansimasina ne-
den olabileceginden bu rivayetlerin itibarini azaltmaktadir.
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Buna gore Zeynuddin Iraki gibi bazi alimler Misned’de zayif ve az mik-
tarda uydurma hadislerin varligina isaret etmislerdir.***

Muhammed Ebu Riyye Misned hakkindaki gorisleri naklettikten sonra
soyle yazmistir:

“Bunlar onemli alimlerin Misned hakkindaki gorusleridir, Misned’in itibar ve

glvenirligini gostermek icin bunlari aktarmayi faydal buldum. Gorildiga gibi

disunulenin aksine Musned, itibar edilip delil olarak gosterilebilecek bir kay-
nak olmayip diger miisnedlerle ayni hilkme sahip degildir.”4%

3- Sahih-i Muhammed ibn ismail Buhari*®

Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari hicri 194 yilinda Buhara’da
dogdu. Egitime kendi vataninda baslayan Buhari, babasinin 6limiinden
sonra ona yukli miktarda miras birakmasiyla bu serveti ilim edinmek yolun-
da harcamak lizere Horasan, Irak, Hicaz, Sam gibi diyarlara gitti.*®” Buhari,
cok sayida hadis ezberleyip hadis ilminde s6z sahibi oldugundan dolayi ken-
di asrinda yasayan alimler indinde saygin bir mevkii kazandi ve Ebu Zer’a-i
Razi, Ahmed ibn Hanbel, Yahya b. Muin, ishak b. Rahviye gibi dénemin bii-
yik Ustatlarinin huzurundan faydalandi.*®® Bircok yolculuktan sonra hk. 256
yilinda vatanina dénen Buhari, ayni yil Semerkand’in koylerinden biri olan
Hurtang’da vefat etti.*®

Buhari Sahih’i toplamadaki amacini soyle aciklamistir:

“Bir giin Ustadimiz ishak b. Rahviye’nin huzurundayken sdéyle dedi: “Peygam-
berin sahih stinnetiyle ilgili muhtasar bir kitap yazsaydiniz keske” bu s6z beni
oldukca etkiledi daha sonra sahih bir hadis mecmuasi derlemeye basladim,
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bunun icin alti yiiz bin hadis icinden sectigim hadislerle Sahih’i telif ettim.”4%0

Buhari soyle yazmstir:

“Sahih olan yiz bin hadis ile sahih olmayan yiiz bin hadisi ezberden biliyo-
rum.”41

Bu s6z, Buhari doneminde hadislerin ¢oklugunu ayni zamanda zayif ve

yalan hadislerin de biiylk olclide var oldugunu gostermektedir.

Ca

ibn Hacer’e gére Buhari:

“Buhari Musned’leri okuduktan sonra bu kitaplarda sahih ve zayif hadislerin
karistigina kanaat getirdi. Hatta bunlari birbirinden ayirmak herkes icin muyes-
ser degildi. Bu ylizden de kimseyi sliphede birakmamak amaciyla binlerce ha-
dis arasindan sahih olarak belirledigi hadisleri intihap etti.*'? Her ne kadar Bu-
hari bizzat bunu belirtmese de kitabinda kullandigi yontemden anlasildigi ize-
re hadislerin sihhatini bu kriterler 1siginda dogrulamistir: Senet zincirinin saha-
belere kadar ulasmasi ve ravilerin adil ve kayit tutan kimselerden olmasi.”*%3

Kitabini yazmaya Mescid-i Nebevi'de baslayan Buhari, on alti yil boyun-
Basra ve diger bazi sehirlerde ikamet edip daha sonra kendi vataninda

donerek orada Sahih’i tamamlamistir.

Derler ki:

“Buhari her hadis se¢ciminde 6nce gusil abdesti alir ardinca istihare edip iki
rekat namaz kilardi.”414

Tarihte yazildigi izere Buhari, kitabini yazdiktan sonra Ahmed ibn Han-

bel, Yahya b. Muin, Ali b. Medini ve diger bazi muhaddislere sundu, onlar da
dort rivayet haric diger rivayetlerin sihhatine onay verdiler.**

Buhari Sahihin’deki hadislerin sihhatini soyle savunmustur:
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“Bu kitap benimle Allah’im arasinda hiiccettir. Sahih hadis disinda bir hadisi

burada nakletmedim.”416

Sahih-i Buhari Ehl-i Sinnet alimleri icerisinde pek degerli bir konuma
sahiptir dyle ki sahih icin Kur’an’dan sonra en sahih kitap denilmistir.**’

ibn Hacer Sahih-i Buhari’ye yazdigi serhin mukaddimesinde bu kitabin
hadis konusunda en sahih eser oldugunu savunmustur.*®

Nevevi konuyla ilgili soyle yazmaktadir:

“Ulemanin timu Kur’an’dan sonra Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mislim’in en sahih
kitaplar oldugu kanaatindedirler ve immet bu iki kitabi kabullenmistir. ikisi

arasinda kiyaslama olursa elbette Sahih-i Buhari Mislim’e nazaran daha sahih
7419

ve faydalidir.

Zehebi de bu konuda benzer ifadeler kullanmigtir.#2°

Yukarida degindigimiz gibi Sinni ulema ve muhaddislerinin ifadelerin-
den anlasildig1 Gzere Sahih-i Buhari bu ekol icerisinde Kur’an-1 Kerim’den
sonra en muteber kaynak mahiyetindedir ve Sahih-i Mislim, Buhari’den
sonra gelmektedir.

Fuad Abdulbaki’'nin arastirma sonucuna gore Sahih-i Buhari’de 7563 ri-
vayet bulunmaktadir.

Ehl-i Sinnet Alimlerinin Sahih-i Buhari’ye itibar Etmelerinin
Nedenleri

Bizce Ehl-i Sinnet alimlerinin Sahih-i Buhari’yi bu denli Gstiin bir mevki-
de degerlendirip itibar etmelerindeki sebepler asagidaki maddelerden iba-
rettir:

1- Kitabin tarihi boyutu: Daha 6nce de isaret edildigi tizere hadis mec-
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mualari dahilindeki 6nemli galismalar siralamasinda Muvatta-i Malik ve
Miisned-i Ahmed ibn Hanbel’den sonra Sahih-i Buhari gelmektedir. Muvat-
ta’nin yeterince kapsamli olmayisi ve igtihat renklerini tasimasi, Misned’in
ise zayIf ve senetsiz hadisler icermesi nedeniyle bu iki kaynak Sahih-i Buhari
gibi bir konuma sahip olamamistir. Dolayisiyla Sahih-i Buhari, hadis yazimi-
nin hiz kazandig yani ikinci asrin ilk donemlerinde yazilan en gigli ve kap-
samli hadis kaynagidir.

2- Kitabin muhtevasi: Sahih-i Buhari’yi Kur’an kadar yliceltip ve Kitabul-
lah’tan sonra en sahih kaynak olarak degerlendirenlerin sahih hadisten kas-
tettikleri aslinda onlarin talepleri dogrultusunda olan ve onlarin aradig renk
ve oOzellikleri tasiyan hadislerdir. Buhari, Misned-i Ahmed’in aksine Ehl-i
Beyt'in faziletlerini iceren rivayetlere yer vermedigi gibi Hakim-i Nisaburi
gibi de Peygamber Efendimiz’in Ehl-i Beyt'ine muhabbetten bahsetmemis
veya Carullah Zemahseri gibi Mutezile ekolliine yakin durmamistir. Buha-
ri’nin gusul abdesti, istihare ve namazdan sonra ne sis yansin ne de kebap
misali islam tarihi ve halifelerle ilgili derledigi hadisler, hilafet mektebini
savunanlar icin bir sikinti dogurmadigi takdirde hangi sebepten dolayi kitap-
larin en sahihi olarak kabul edilmesin ki!

Sahih-i Buhari ve Elestiriler

Sahih-i Buhari’deki hadislerin sihhati kendi miellifince vurgulanip Ehl-i
Stinnet camiasinin blylik cogunlugu tarafindan Kur’an’dan sonraki en sahih
kitap olarak kabul gérilmis olsa da bu kitap icin 6nemli elestiriler getirilmis-
tir:

a- Sahih-i Buhari’nin senetlerindeki zayiflik

Her ne kadar Buhari’nin sahihinde getirilen rivayetler icin: “Buhari’nin
hadis naklettigi tiim raviler, rical ulemasinin denetleme képriisiinden geg-
mistir”*?* tabiri kullanilsa da gercekte Amr ibn As, Mervan ibn Hakem, Ebu
Sufyan, Muaviye, Mugire b. Sube, Abdullah b. Amr ibn As, Numan b. Besir
(6mrinidn sonuna dek Muaviye ve oglu Yezid'in hizmetinde olup onlarin
tiim suglarina istirak etmistir), Ebu Hiireyre, Abdullah ibn Omer, Ebu Musa
Es’ari, Abdullah ibn Ziibeyr, imran b. Hattan (Haricilerin 6nde gelen hatiple-
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rinden), Urve b. Ziibeyr ve Akreme gibi fasik, facir, Hariciler’den olan, Ehl-i
Beyt diismanlari ve dinini diinyaya satan kimselerden pek ¢ok hadis naklet-
mistir. Buna karsin sadik ve islam maarifinin cesmeleri olup, islam ile hadis
kiltlirinin hocalarindan olan kimselerden hadis nakletmemis veya digerle-
rine nazaran pek az ve diisiik sayida nakletmistir. Ornegin Ebu Hiireyre’den
446 hadis, Abdullah ibn Omer’den 270 hadis, Ayse’den 242 hadis, Ebu Musa
Es’ari’den 57 hadis ve Enes b. Malik’ten 200’den fazla hadis nakletmesine
karsin ilim sehrinin kapisi olan Ali’den (a.s) 19 hadis, Resulullah’in kizi Fati-
ma’dan (s.a) yalnizca bir hadis ile Abdullah b. Ziibeyr ile yasit olan Peygam-
ber’in torunu imam Hasan’dan (as), Miisned sahibi olan Zeyd b. Ali’den,
imam Muhammed Bakir’dan sonra Medine’deki medreselerde islam &greti-
lerinin yayilmasinda en énemli rolii olan imam Cafer-i Sadik’tan, ilim ve
islam maarifindeki derinlikleri herkese malum olan imam Musa Kazim ve Ali
Riza’dan, kendi déneminde yasayip her biri ilim ve islam maarifi icin birer
kaynak olan imam Cevad ve imam Hadi’den tek bir hadis dahi nakletmemis-
tir.422

Konuyla ilgili Allame Serefuddin séyle yazmistir:

“Hepsinden daha ayip olani sudur; Buhari Sahihinde Ehl-i Beyt'e (a.s) ihtiyag
gdrmemistir. Kendi asrinda yasayan imam Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Riza, Ce-
vad, Hadi ve Askeri’den oldugu gibi Hasan b. Hasan, Zeyd b. Ali b. Hiseyin,
Yahya b. Zeyd, Nefs-i Zekiyye ve pak soyun diger biydkleri ile Zehra bahgesinin
glllerinden olan Abdullah b. Hasan, Ali b. Cafer gibi kimselerden hicbir hadis
nakletmemistir. Hatta Peygamber’in torunu, gili ve cennet genclerinin efen-
disi olan Hasan-1 Miicteba’dan (a.s) dahi hadis nakletmemistir. Oysa Harici-
ler'in 6nderlerinden olup Ehl-i Beyt’e diismanhgi ile bilinen imran b. Hattan,
Buhari’nin hadis naklettigi kimselerdendir. Hatta imran, ibn Milcem’in Hz.
Ali'ye (a.s) indirdigi kilic darbesine dvgller yagdiran kisinin ta kendisidir:

“Ne glizel darbeydi o takvalinin indirdigi,
Allah rizasi disinda amaci yok idi.

Bir giin onu (ibn Miilcem’i) yadettim,
Saniyorum ki Allah katinda en adir terazi ona aitti.”*?
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Allame Muhammed Hasan Muzaffer “el-ifsah an Rical Ahval-i Sihah”
adli eserinde Ehl-i Stinnet’in énemli rical alimleri tarafindan itibarsizlik ve
zayiflikla suglanan 368 ravinin isimlerine yer vermistir.*?*

Sahih-i Buhari’de zayif ravilerin yer almasi Sia alimlerinin disinda Ehl-i
Siinnet alimleri tarafindan da elestirilmistir.*?°

ibn Hacer soyle der:

“Hafizlar, Sahih-i Buhari’deki yliz on hadiste stipheye diismis ve bunlari sahih
olmayan rivayet olarak degerlendirmislerdir. Ayrica Sahih-i Buhari’de olan doért
yiiz raviden seksenini zayif olarak bildirmislerdir. ibn Hacer ayni zamanda Bu-
hari’'ye yazdigi serhin ikinci cildinde dért ylz zayif ravinin isimlerini ve rical
alimlerinin bu raviler hakkindaki agiklamalara yer vermistir.

Hafiz Zeynuddin Iraki, Muhammed b. Tahir'in “Buhari ve Muslim herkesin gii-
venirliklerinde ittifak ettigi ve dnemli bir sahabeye baglanan hadisleri getire-
ceklerine dair sart kosmuslardir.” sézinl hatirlattiktan sonra soyle demistir:
Bu s6z, dogru bir s6z degildir; zira Nesayi Buhari veya Muslim’deki ravilerin bir
kismini veya her birinde olan bazilarini zayif olarak bildirmistir.”42

Bedruddin A’yni séyle yazmistir:

“Sahih-i Buhari’de 6nemli rical alimlerinin zayiflikla itham ettigi bir takim ravi-
den hadis nakledilmistir.”4?’

b- Buhari’nin Muhteva Agisindan Zafiyeti

Onceki bahislerde degindigimiz meseleler bir yana, Sahih-i Buhari icin
dile getirilen en 6nemli elestirilerinden birisi; her acidan Kur’an ve Ehl-i
Beyt'in ogretileriyle ve hatta Ehl-i Stinnet buyiklerinin gorisleriyle celisen
hadisler icermesidir. Bununla birlikte bu kitabin Stinni camiadaki kutsalligi
ve konumu neticesinde bu gibi rivayetler bircok arastirmaci ve alimin istina-
dina yol agmistir.

Siphesiz Sahih-i Buhari’'nin en 6nemli hadis kaynagi olarak bircok yanlis
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fikhi ve kelami diisiincenin olusumunda ve de islam immetini Kur'an ve
gercek islam kiiltiiriinden uzaklastirmada énemli rol tasidigini iddia etmek,
temelsiz bir iddiadan ibaret olmayacaktir.

Sahih-i Buhari’nin tevhid boyutunda cisim, organ ve azalari olan, diger
varliklar gibi sifatlara sahip ve gériilmesi miimkiin olan bir ilah’tan bahset-
mesi, niblvvet boyutunda ise yalan séyleyen, haram lokma vyiyip, kadin
oynatan, olimden kagmak icin Azrail'in goziini kor eden, cenabet halde
namaz kilan, hatalara dislip unutkan olan, kendi niibivvetinde dahi siphe
eden, sihirden etkilenen peygamberlerden bahsetmesi bunun en bariz or-
nekleridir. Bunlarin yani sira Kur’an’in tahrif edildigini, adetliyken kadina
yakinlasmanin caiz olusunu ve mizigin helal oldugu gibi hikiimler de bu
konuda sayabilecegimiz diger érneklerdir.*?®

Sahih-i Buhari’'ye yazilan 6nemli serhlerden bazilari soyledir: Semsud-
din-i Kirmani’den el-Kevakibu’l Durari (6. 786)*?°, ibn Hacer-i Askalani’den
Fethu’l Bari fi Serh-i Sahih-i Buhari (6. 852)*° ve Bedruddin A’yni’den Umde-
tu’l Kari fi Serh-i Sahih-i Buhari.**!

1432

4- Sahih-i Mislim b. Haccac el-Kuseyri

Ebu’l Hiiseyin Mislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi hk. 204 yilinda
Nisabur’da dogdu ve 261 yilinda ayni sehirde vefat etti.**® Dini egitime kendi
vataninda baslayan Mislim, daha fazla ilim tahsil etmek (izere Irak, Hicaz,
Sam ve Misir’in gesitli sehirlerine gitti ve hadis ilmini Yahya b. Yahya, Ahmed
ibn Hanbel, ishak ibn Rahviyye ve Muhammed ibn ismail Buhari gibi déne-
min meshur Ustatlarindan 6grendi.*** Rivayetlerdeki birikimi ve yogun ca-
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lismalari neticesinde hadis ilminde onunla ayni seviyede olan Ahmed b.
Seleme ve Ebu isa Tirmizi gibi bazi sahsiyetler ondan faydalanmislardir.**

Muhammed b. Maserci soyle der:

“Mislim’in soyle dedigini duydum: Sahih kitabi kendi duydugum Ug¢ ylz bin
hadisten derledim.”43%

Sahih-i Muslim, Buhari’den sonra Ehl-i Stinnet nezdinde en muteber
kaynaktir ve ibn Kesir'in tabirine gore islam aleminin batisindaki alimler ile
Ebu Ali Nisaburi’'nin tabiriyle dogudaki alimler, Sahih-i Muslim’i Sahih-i Bu-
hari’ye tercih etmekteler.*’

Sahih-i Mislim 7275 hadis ihtiva etmektedir ve mikerrer hadislerin ¢i-
karilmasiyla bu rakam 3018 olmaktadir.

Sahih-i Mislim’e yapilan en 6nemli serhler ise sunlardir: Nevevi'den (0.
677) Serh-i Miislim b. Haccac*® ve Celaleddin Suyuti’den (6. 911) ed-Dibac
a’la Sahih-i Muslim b. el-Haccac.**®

Sahih-i Miislim ve Sahih-i Buhari’nin Kiyaslanmasi

Mdslim de Buhari gibi hadislerin bazi sartlar tasimasiyla onlari sahih
olarak kabul etse de sartlar konusunda bazi farkhliklar bulunmaktadir.
Ornegin Sahih-i Buhari’ye gére hadisin sahih olmasi icin ravi ve hadis seyhi
ayni donemde yasamali ve birbirleriyle goriismus olmali fakat Mislim ayni
dénemde yasamalarini kafi gérmis ve gériismelerini sart kosmamistir. Ote
yandan Buhari ile Mislim’in hadise itibar etme olglileri ayni degildir buna
gore de Muslim, Buhari'nin deginmedigi ravilerden hadis nakletmistir.
Ayrica Sahih-i Mislim hadislerin dizilis ve siralamasiyla alakali konularda
tercih edilmistir buna karsin Sahih-i Buhari hadisin ilmi icerigi ve detaylar
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icermesiyle ve de hadis biyiiklerinden daha fazla istifade etmesi hasebiyle
Mislim’e nazaran Ustindir. Bu baglamda Buhari’'nin Mislim’e Ustatlk
derecesi tasimasi da bu meseleyi giiclendirmektedir.**

5- Siinen-i ibn Davud Siileyman b. Es’as Sicistani (6. 275)**

Ebu Davud Sileyman b. Es’as Ezdi-i Sicistani hk. 202 yilinda diinyaya
geldi ve 275 yilinda Basra’da vefat etti.**? Hadis égrenmek amaciyla Hora-
san, Sam, Misir ve Hicaz’'a yolculuk eden Ebu Davud Basra’ya geldikten son-
ra Omrinin sonuna kadar burada ikamet etti. Fikih ve hadis ilmini Ahmed
ibn Hanbel, Safvan b. Salih, Kuteybe b. Said ve ishak b. Rahviye gibi tnli
alimlerden 6grendi.**

Derler ki Tirmizi, Nesayi, Stinen’in muellifleri ile Ebu Avane Esferaini Ebu
Davud’dan isiterek hadis nakletmis*** ve onu dénemin dnemli muhaddisle-
rinden bilmislerdir.**> Ebu Davud ayni zamanda el-Mesail gibi Ahmed ibn
Hanbel’in sorularina yanit iceren gesitli ilmi kitaplari da kaleme almistir.

Ebu Davud, fakihlerin istifade edip, delil olarak kullanacaklari tirden
hadisleri iceren bir kitap derlemek amaciyla Siinen’i telif etmistir. Stinen’in
ravilerinden olan Ebu Bekir b. Dase, Ebu Davud’dan su so6zl nakletmistir:

“Resulullah’in rivayetlerinden bes yiz bin hadis yazdim ve onlardan 4800’lUn{
secip sahih ve sahihe yakin olan hadisleri ayirdim.”44

Ebu Davud kitabini yazdiktan sonra Ahmed ibn Hanbel’e gdstermis ve
onun onayini almistir.*
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Bunun i¢in de Stinen-i Ebu Davud pek muteber sayilmakta ve Sahih-i
Buhari ve Mislim’in ardindan gelmektedir.

Hitabi séyle yazmistir: “Hadis ilminde Siinen-i Ebu Davud gibisi yazil-
mamistir.”**® Stinen’in éne ¢ikan ravileri sunlardir: Ebu Said b. Arabi, Ebu Ali
Lulu-i ve Ebu Bekir b. Dase.**® Daru’l islam baskisina gére Siinen-i Ebu Da-
vud’un icerdigi hadislerin sayisi 5274 dir.

6- Siinen-i Muhammed b. isa Tirmizi (6. 279)**°

Ebu isa Muhammed b. isa Tirmizi hk. 209 yilinda Tirmiz sehrine yakin
Bug koyiinde dinyaya geldi*? ve 279 yilinda bu sehirde vefat etti. Kuteybe
ibn Said, ishak b. Rahviye ve Ebu Musab Ziihri gibi alimlerden hadis ilimlerini
ogrendikten sonra hadis derlemek amaciyla Horasan, Irak, Hicaz ve Bagdat’a
geziler yapt1.**? Daha sonra dogdugu topraklara déniip Siinen-i yazdi. Bazi
rivayetlere gore yasaminin son yillarinda gozlerini kaybetmesiyle ona zarir-
ama denilmistir.*>® Oldukga giiclii bir hafizaya sahip olan Tirmizi, Sahih’ten
bir derece diisik olan hadisler icin hasen lafzini kullanan ilk sahis olmustur.
Ondan 8nce hadisler sadece sahih ve zayif olarak ikiye ayrilmaktaydi.*>*

Sunu da belirtmeliyiz ki bu kitap iki adla meshur olmustur: ilki Cami-i
Tirmizi, bir digeri ise Siinen-i Tirmizi. Birinci adi 6zellikle Sem’ani, Mezzi,
Zehebi ve Askelani gibi hadis alimleri tarafindan kullanilmistir.

el-Bani bu kitaba cami unvani verilmesini, diger kitaplar hatta Sahih-i
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Buhari’de bile yer almayan ilmi konulari icermesine dayandirmistir.**>

Kesfu’'l Ziinun’da yazildig1 Gzere Celebi gibi bazi alimler ise bu kitaba
Camiu’s-Sahih unvanini vermislerdir.**® Tirmizi kitabini yazdiktan sonra Hi-
caz, Irak ve Horasan’daki muhaddislere sunmus ve onlardan “Bu eser kimin
evinde bulunursa, orada konusan bir peygamber vardir”®’ seklinde onay
almistir.**® Daru’l islam baskisina gére Siinen-i Tirmizi’de 3956 rivayet bu-
lunmaktadir.

7- Siinen-i Ahmed b. Suayb Nesayi (6. 303)*°

Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesayi hk. 215 yilinda iran’in Serahs
ve Merv sehirleri arasindaki eski sehirlerinden biri olan Nesa’da dogdu. Hk.
303 yilinda ise Sam’da fanatik Emevi taraftarlarinca ling edildi. Hirpalanmis
ve yaral olarak Mekke’ye gelen Nesai orada vefat edip, Safa ve Merve ara-
sinda topraga verildi.*°

Ustatlari arasindan ishak b. Rahviye (6. 237), Hiiseyn b. Mansur, isa b.
Himad'’a isaret edilebilir.%®*

Nesayi’'nin Ehl-i Beyt'e (a.s) 6zel bir sevgi ve mahabbet besledigi, bu
nedenle de Siilikle suclandigi rivayet edilmistir.?®? Hz. Ali’'nin faziletlerini
iceren “Hasais”*® adli eseri kaleme alan Nesayi, bu eseri yazmasindaki ama-
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ci su sekilde agiklamistir:

“Sam’a geldigim vakit halkin Hz. Ali hakkinda yanlis bilgilendirildigini gérdim.
Bu sebeple onlarin hidayetine vesile olacak bu kitabi yazdim.”464

Rivayetlere gore bu kitabin yazilmasindan sonra Sam halki ondan Mua-
viye’'nin faziletleriyle ilgili kitap yazmasini istemis, Nesai ise Resulullah’in
hakkinda “Allah karnini doyurmasin” dedigi kimse icin ne yazabilirim demesi
Uzerine halkin siddetli saldirisina maruz kalmis ve Sam’dan gikariimigtir.
Daha sonra Mekke’ye giden Nesayi aldigl yaralar sonucu orada vefat etmis-
tir. 46>
ilk dnce es-Siinen’i Kiibra*®® adiyla Resulullah’in ayrintili bir sekilde sa-
hih, hasen ve zayif hadislerini iceren bir kitap yazan Nesayi bu eseri Rem-
le’nin Valisine sundu. Vali, bu hadislerin hepisi sahih mi diye sorunca Nesayi
cevap olarak bu kitapta sahih, hasen ve ona yakin hadisler vardir diye cevap
verir. Daha sonra vali, 6yleyse sahih hadisleri bundan ayir der ve Nesayi de
elimizde mevcut olan bu eseri es-Siinen’i Miicteba*®” adiyla hazirlar. Es-
Siinen’i Sagir‘®® diye de taninan bu eser giiniimiize ibn Siiney vasitasiyla

ulasmigtir.

Nesayi’nin dogru ve takvali bir kisilige sahip olmasi ayni zamanda hadis
seciminde Buhari ve Muslim’den daha titiz davranmasi hasebiyle Sinen-i
Nesayi Kitub-i Sitte icinde muteber bir konuma sahiptir. Hatta bazilari bu
eseri icerdigi rivayetler ve fikih basliklarindan dolayi Siinen-i Ebu Davud’la
esdeger ya da ondan sonraki mertebede gérmislerdir.*®°

Her ne kadar Nesayi zayif ravilerden pek az hadis nakletmisse de ibn
Kesir'e gore Slinen-i Nesayi de slipheli ve zayif ravilerle birlikte zayif, celiskili
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rivayetler bulunmaktadir.*”°

Stinen-i Nesayi’nin en ¢ok elestirildigi mevzu ise rivayetlerin defalarca
tekrarlanmasidir. Ornegin niyetle ilgili rivayet on alti defa tekrarlanmistir.*’*
Siinen-i Nesayi de toplam 5761 rivayet bulunmaktadir.*’?

8- Siinen-i ibn Mace Kazvini (6. 273)*®

Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace Rab’e Kazvini hk. 207 veya
209 yilinda dogdu ve 273 yilinda vefat etti. Hadis 6grenmek maksadiyla
Bagdat, Kufe, Basra, Sam, Hicaz ve Rey gibi gesitli sehirlere seyahat etti ve
Ali b. Muhammed Tenafusi, Musab b. Abdullah Zibeyri gibi blyiik alimler-
den faydalandi.*’*

Ayni zamanda Kur’an tefsiri ve Kazvin sehrinin tarihi*’® ile ilgili kitabi
olan ibn Mace’nin en dnemli eseri Kiitlib-i Sitte’nin sonuncusu, fikhi hadisle-
ri iceren iki ciltlik Stinen-i ibn Mace’dir.

Gergi Maliki mezhebinden olan alimler genelde Malik’in yazdigi Muvat-
ta’yl Siinen-i ibn Mace’ye tercih etmekte ve Kiitlib-i Sitte’den saymakta-
lar.47®

Maliki mezhebine mensup olmayan ibn Esir Cezri gibi bazi alimler de
Muvatta’yi veya Siinen-i Daremi’yi Siinen-i ibn Mace’ye tercih etmislerdir.*”

Stinen-i ibn Mace’de toplam 4341 hadis bulunmaktadir. Bunlardan
3002’si Kutub-i Sitte’nin diger kitaplarinda da yer almistir. Geri kalanlardan
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ise sadece 428'i sahih olarak kabul gérilmustir.*’8

Suyuti Stinen-i ibn Mace’deki ravilerden bazilarini yalancilik ve hadis
¢almakla suglamis ve naklettikleri hadislerin bagkalari tarafindan da nakle-
dildigini belirtmistir.*”

Stinen-i ibn Mace’nin serhleri arasindan Suyuti’den Misbah el-
Zecace'ye® ve es-Sendi’den Kifayetu’l Hacace*®! adli eserlere isaret edebili-
riz.
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Uclincii Dénem
Hadis Mecmualarinin Tekmil
ve Tanzim Donemi

Her ne kadar ilk hadis mecmualari olarak bilinen sekiz kaynak eser ya-
ni Muvatta-i Malik, Misned-i Ahmed b. Hanbel ve Kitib-i Sitte yazim ta-
rihleri ve muelliflerinin sahsiyeti bakimindan olduk¢a muteber sayilsalar
da; sthhati hadis bakimindan gerek mezkar eserlerin muellifleri gerekse
diger muhaddislere gore gerekli sartlara haiz bircok rivayet bu eserlerde
yer almamistir. Bu eksikligi fark eden ilk donem alimleri, hadis mecmuala-
rina kaynak sayilan ilk hadis yazmalara eristiklerinden dolay! bu eserleri
tekmil etmedikleri takdirde birgok rivayetin yok olacagini ve sonraki nesil-
lerin bu rivayetlerden mahrum kalacagini biliyorlardi.

Ote yandan bu eserlerdeki miikerrer hadislerin ¢ikarilip daha diizenli bir
hale gelmeleri gerektigi de siiphe gotiirmeyen bir gercekti. Bu ihtiyaclar
neticesinde tekmil ve tanzim dénemi baslamis oldu. Burada bir kagina isaret
edecegimiz hadis kitaplari telif edilmistir.

Tekmil dénemi, ilk hadis yazmalarina bagh olmasindan dolayi tedvin
doéneminden hemen sonra yani IV. yiizyillda gergeklesmistir. Tanzim igin ilk
yazmalara ihtiya¢c olmayisindan dolayl bu dénem simdiye kadar devam et-
mektedir.



Tekmil Doneminin Onemli Eserleri
1- el-Miisned es-Sahih?*®?

ibn Hibban diye meshur olan Ebu Hatem Muhammed b. Hibban (6.
354) tarafindan yazilmistir.

Bu eser ayni zamanda Sahih-i ibn Hibban olarak da bilinmektedir.
Muhaddis olmakla birlikte tarih ve cografya ilimlerine de vakif olan ibn
Hibban, bu kitapta rivayetleri bes ana konuya yani emirler, yasaklar, olay-
lar, izinler ve Resulullah’in icraatlarina ayirmistir. Rivayetleri cesitli konula-
ra ayirmasi hasebiyle bazilari bu esere “el-Anva’a ve’l Takasim”*®® demis
ve sithhat bakimindan Siinen-i ibn Mace’den ustiin saymislaridir.*®

2- el-ilzamat*®®

Darekutni diye meshur olan Eb’ul Hasan Ali b. Omer b. Ahmed (6. 385)
tarafindan yazilmistir. Darekutni’nin hadis alaninda kirk eseri bulunmakta-
dir. Bunlardan bazilari et-Tashif fi’l Hadis,*® Kitabu’l Carh ve’t-Ta’dil,*®’ Kita-
bu’l Adl fi’l Hadlis*®dir.*®°

Darekutni el-ilzamat a’les-Sahiheyn**® adli eserinde Buhari ve Miislim’in

sahihlik sartlarina uydugu halde Sahiheyn’de yer almayan hadisleri topla-
mistir.
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3- el-Mustedrek a’les-Sahiheyn®*

Ebu Abdullah Muhammed ibn Abdullah el-Hakim en-Nisaburi (6. 405)
tarafindan yazilmistir. Ehl-i Stinnet’in 6nde gelen hadis alimlerinden olan
Nisaburi’'nin bu eserinde Buhari ve Mislim’in sahihlik sartlarina uyduklari
halde sahihlerine almadiklari hadisler ihtiva edilmistir.**> Dért ciltte yayinla-
nan bu kitapta 8803 rivayet bulunmaktadir.

Tanzim Déneminin Onemli Eserleri
1- Mesabihu’s-Siinneh?3

Begevi diye bilinen Hiseyin b. Mes’ud Safii (6. 516) tarafindan yaziimis-
tir. Begevi'nin bu eseri Kitib-i Sitte, Muvatta-i Malik ve Stinen-i Daremi gibi
bircok kaynak eserde yer alan rivayetleri yeni bir diizen ve senetsiz olarak
ihtiva etmektedir. Kitabin mukaddimesinde senetleri zikretmeyisini kisaltma
ve asll kaynaklarda yer almalariyla agiklamistir. Begevi hadisleri sahih ve
hasen diye ikiye ayirmis, Buhari ve Mislim’deki rivayetleri sahih diger kitap-
lardaki rivayetleri ise hasen diye tanimlamistir. Gergi Begevi'nin bu yaklasi-
mi kendi diistincesini yansitmis ve bircoklari tarafindan elestirilmistir.*%*

Sonraki donemlerde Hatib-i Tebrizi diye meshur olan Muhammed b.
Abdullah (6. 730) bu esere zayif hadisler bolimu ile rivayetlerin kaynagi ve
ravileri de ilave etmek suretiyle “Miskatu’l Mesabih”*® adli eseri tedvin
etmistir. Begevi'nin kitabina nazaran daha ¢ok begeni toplayan bu esere
Beyzavi gibi bazi alimler serh yazmistir. Toplamda 43 serhi olan bu eser dort
ciltte yayinlanmistir.
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2- Camiu’l Usul fi Ahadis-i Resul*®®

ibnu’l Esir el-Cezeri olarak bilinen Ebu’s-Saadet Miibarek (6. 606) tara-
findan kaleme alinmistir. Bu eseri Ahmed b. Rezin'in “et-Tecrid es-Sahih Ii’l
Sihah es-Sitte”**” adli eserini esas alarak hazirlamistir. Ama su farkla, sadece
sahih hadisleri degil, tim rivayetleri muhtelif konulara gére diizenlemistir.
Camiu’l Usul’daki béliimler alfabetik siraya gore hazirlanmis ve her rivayetin
basinda kaynak eserin ismi yer almistir. Diger taraftan rivayetin son senedi
harig diger senetler silinmis ve rivayetteki anlasilmasi zor ifade ve sézclikle-
re aciklama getirilmistir. ibn Esir kitabin sonunda tiim ravilerin isimlerini
alfabetik siraya gore zikretmistir. 14 ciltte yayinlanan bu eser arastirmacila-
rin ilgisine mazhar olmustur.

3- el-Miisned el-Cami’ li Ahadis-i Kiitiib-i Sitte ve Miiellifat-i Ashabuha
Uhra ve Muvatta-i Malik ve Mesanid el-Hamidi ve Ahmed ibn Hanbel
ve..

Bessar Avvad (Muasir) yonetimindeki heyet tarafindan hazirlanan bu ki-
tabin adindan anlasildigi izere Kitlib-i Sittenin yani sirasiyla Muvatta-i Ma-
lik, Miisned-i Hamidi ve ibn Hanbel, Miisned-i Abd b. Hamid, Siinen-i Dare-
mi ve Sahih-i ibn Hazime’de olan rivayetler 21 ciltte yer almistir. Bu kitabin
muellifleri, rivayetleri misnetlerde oldugu gibi sahabe eksenli ve her sahabi
icin zikredilen rivayetleri de Stinen’ler de oldugu gibi fikhi bolimleri 6l¢i
alarak siralamislardir. 1237 sahabeden 17802 rivayetin nakledildigi bu kitap-
ta maktu, mirsel ve muallak hadisler yer almamistir.

4- Cami el-Mesanid ve’s-Siinen el-Hadi li A’kum es’Siinen®%
ibn Kesir Dimeski adiyla bilinen ismail b. Omer b. Kesir (6. 774) tarafin-
dan yazilmistir.

ibn Kesir, Kuitlib-i Sitte, Misned-i Ahmed b. Hanbel, Miisned-i Ebu Bekir
Bezzar, Misned-i Ebu Ya’li Muvassili ve Mu’cem-i Kebir-i Taberani’den olu-
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san on kitabin rivayetlerini bu kitapta toplamistir. Kitaptaki hadis siralamasi
ise miisnetlerde oldugu gibi sahabelere gore ve alfabetik sirayla dizilmis ve
hadislerden dnce hadisin nakledildigi sahabeyle ilgili bilgiler ve rical ulema-
sinin hakkindaki gorisleri yer almaktadir. Muellif, bu eserden amacini tiim
hadisleri bir araya getirmek oldugundan sahih ve hasen rivayetlerle birlikte
zayIf hatta sahte hadislere de yer vermistir. Bu eserdeki rivayet sayisi yakla-
sik yliz bindir ve otuz bir ciltte yayinlanmistir.** icerdigi hadis sayisi ve ayni
zamanda hadislerin sahihlik durumu ile rical alimlerinin goérusleri hasebiyle
bu eserin en kapsamli hadis kaynagi oldugunu soyleyebiliriz.

5- Camu’l Cevami®®®

Celaleddin Suyuti olarak taninan Abdurrahman b. Ebu Bekir (6. 911) ta-
rafindan yazilmistir.

Kitub-i Sitte, Misned-i Ahmed ibn Hanbel, Muvatta-i Malik b. Enes’le
birlikte yetmisden fazla hadis kitabini bir araya toplayan bu mecmua, son
donemlerde yazilmis en kapsamli Ehl-i Sinnet hadis kaynaklarindan birisi
olma hasebiyle Cam-i Kebir adiyla da bilinmektedir. Cam-i el-Mesanid’'de
oldugu gibi tim hadisleri icermesini hedefleyen muellif, zayif hadislere de
yer vermistir. Suyuti bu eserinde rivayetlerin senetlerini zikretmemis ve
rivayetleri “Akval=Sézler” ve “Ef’al=Fiiler” diye iki baslik altinda toplamistir.
Akval bolimiinde Hz. Peygamber’e (s.a.a) nispet edilen rivayetler alfabetik
sirayla zikredilmistir, Ef'al de ise senetler dlgli alinarak siralanmistir.

Ayni zamanda Suyuti, Cemu’l Cevami‘deki zayif rivayetleri cikararak bu
eserdeki secilmis rivayetleri “Muhtasar Camiu’s-Sagir fi Ehadis el-Besir en-
Nazir™® adli eserde toplamistir. Cemu’l Cevami’nin muhtasari sayilan bu
kitapta 10031 rivayet bulunmaktadir.

499 Daha fazla bilgi igin bkz. Misned Nevisi, s. 457-467
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6- Kenzu’l Ummal fi Stinen-i Akval ve’l Ef’a®%

Muttaki Hindi kiinyesiyle meshur olan Alaaddin Ali b. Hisam (6. 975 ve-
ya 977) tarafindan kaleme alinmistir.

Muttaki Hindi, kitabin mukaddimesinde bu eseri yazmadaki siireci soyle
actklamustir: Celaleddin Suyuti'nin yazmis oldugu Camiu’s-Sagir ve eklerin-
deki hadisler alfabetik siraya goredir. Onlari fikhi konulara goére dizip “Min-
hacu’l Ummal fi Siinen-i Akval”*®® adli eseri hazirladim. Sonra da buna “el-
Cami Kebir”in akval béliimiindeki bazi konulari ekleyerek “lla Kemal li Min-
hacu’l Ummal”®* adli eseri ve daha sonra “el-Cami Kebir”in ef’al bélimin
de buna ilave edip Resulullah’in fiil ve uygulamalari ve sézlerinden olusan
“Kenzu’l Ummal fi Stinen-i Akval ve’l Efal” adli eseri derledim. Muttaki bu
eser ile Suyuti'nin kitaplarindaki hadisleri konu basliklarina gére dizmekle
birlikte Camiu’l Kebir'de yer almayip Camiu’s-Sagir'de olan bazi rivayetleri
de buna ilave etmistir.’® Kisaca Kenzu’l Ummal aslinda Suyuti’nin yazdig
Camiu’l Kebir, Camiu’s-Sagir ve eklerindeki rivayetlerin konu basliklari altin-
da toplanmasidir. Bu kitap 18 ciltte yayinlanmistir.
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Dordinci Donem
Hadis ilimlerinin Ortaya Cikis
ve Tekamul Dénemi

Her ne kadar Muvatta-i Malik, Misned-i Ahmet ve Kitiib-i Sitte gibi
eserler yazilmadan evvel daginik bir sekilde istilahlar, rical ve fikhu’l hadis
gibi bazi hadis ilimleri var olmussa da bu eserlerin yazimindan sonra mezkar
ilimler resmi ve diizenli bir sekil kazanmis ve 6zellikle Ill. ylzyildan X. asira
dek hizl bir tekamil stirecine girmislerdir.

Bu cesitli hadis ilimlerinin ortaya ¢ikmasi, tedvin ve toplama déneminde
muhaddisler igin Ug¢ alanda ¢ikan zorluklar neticesindedir. Muhaddisler bu
¢ alanda ilerleme olmadik¢a hadisleri anlama ve istifade etmenin mimkiin
olmadigina kanaat getirmislerdir:

1- Hadis Ricali

Ehl-i Stinnet’in bir takim arastirmacilarina goére hadislerin senetleriyle
zikredilmesi hk. 40 yil itibariyle ortaya ¢ikan hadis uydurma meselesine
dayansa da°® bazi verilere gére senetlerin zikredilmesi bizzat Resulullah
tarafindan tavsiye edilmistir.>%’

Her hallkarda rivayetleri toplayan kimseler hadis seyhlerinin 6gretileri
dogrultusunda hadisleri senetleriyle zikretmislerdir. Rivayetlerdeki senetler,
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hadisleri derleyen kimse ile hadisin nakledildigi Resulullah veya ashab ile
tabiin arasindaki sahislari gostermektedir. Ravilerin kahir ¢ogunlugu, mu-
haddisleriyle ayni asirda yasamamasi ve ¢ogunun bilindik sahsiyetler olma-
masi onlarin kisiligini tanima ve incelemeyi zorunlu hale getirmistir. Rical
yani “Kisiler ilmi” kapsaminda Kiitiib-i Sitte yazarlarindan Muhammed b.
ismail Buhari’nin “ez-Zuefa el-Kebir”>® ve Nesayi'nin “ez-Zuefa ve’l Metru-
kin”>% adli eserleri, ilk muhaddisler icin bile ravileri incelemenin énemini ve
onlarin bu ise vakif oldugunu géstermektedir.

Bu ihtiyacin teshis edilmesiyle Rical ilmi tizere bilgi sahibi olan kimseler
rical kaynaklari yazmislardir. Ebu Hatem Razi'den (6. 327) “ec-Cerh ve't
T’adil”>*° ibn Kesir'den (6. 744) “et-Tekmil fi Marifeti Sikat ve’z-Zuefa ve’l
Cemahil”* ve Semsuddin Muhammed Zehebi’den (6. 748) “Tezkiretu’| Hi-
faz”>*? adh eserler bunlardan bir kagidir.

2- Hadis Terimleri

Tedvin doneminden 6nce sahih, zayif, misned, mirsel, mev’zu gibi bazi
istilahlara muhaddisler asina olsalar da bu istilahlarin tim boyutlariyla ele
alinip incelenmesi ve detaylandirilmasi, yazilan hadis mecmualarinin belirli
Olcl ve kurallar dahilinde sahih veya hasen ilan edilmesiyle ortaya ¢ikmistir.
Muhaddisler derledikleri mecmualarda hadisleri nasil topladiklarini, hadisin
meshur veya saz olusunu, garip ya da minker olusunu ve kendi gorislerini
ifa etmekle birkag hususun ortaya ¢ikmasini saglamislardir.

a- Rivayet kimliginin senet bakimindan belirlenmesi agisindan bazi isti-
lahlarin aciklanmasi gereklidir. Ornegin “Bu rivayetlerin senetleri, dogru
raviler tarafindan Peygamber’e istinat edilmistir.” demek yerine bu rivayet
“sahihtir” denmelidir. Diger bir deyisle hadis istilahlari aynen yollardaki tra-
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fik isaretlerinin gorevini yerine getirdikleri gibi bu istilahlarin aciklanmasi,
detaylandiriimasi ve kullanim yerlerinin belirlenmesi gereklidir.

b- Hadislerin tahammil yontemleri ve seviyeleri arasinda farkhliklar
vardir. Ornegin sema, kiraat, miinavele gibi yéntemlerin itkan ve saglamlik
acgisindan farkl olmasi rivayetlerin itibarini dogrudan etkilemektedir.

c- Hadislerin kabul ya da reddedilmesini gerektiren sart ve kurallar, in-
celenmesi gereken énemli hususlardandir. Bu hususta ibn Hanbel gibi bazi
muhaddisler hadislerin muhtevasinda diger islami 6gretilere zithk olsa dahi
senedin itibarini yeterli gortirken bazi muhaddisler ise senedin sihhati ile
birlikte muhtevanin sihhatini de birlikte gérmuslerdir.

Hadis mecmualarinin tedviniyle baslayan bu sireg, hadis istilahlarinin
ortaya cikip tekamiliint etkilemistir.

Bu dogrultuda yazilmis olan dnemli eserlerden bazilari sunlardir; Hakim
Nisaburi’den “Marifet-i Ulumu’l-Hadis”** Hatib Bagdadi’den “El Kifaye fi
Marifeti Rivaye”* Takiyyuddin Emrubni Osman b. Salih’den “Mukaddimeti
ibn Salih”>** ibn Hacer Eskalani’den “Nuhbetu’l Fikri fi Mustelah Ehli’lEser”>®

3- Fikhu’l Hadis*"’

Hadisler, senet ve istilahlarin yani sira diger bir 6nemli 6zelliktan yani
metinden olusmaktadir. Hal boyleyken bir nevi senet ve istilahlarin aslinda
muhtevanin yardimcilari oldugunu soyleyebiliriz. Bu kitabin altinci boli-
miinde deginecegimiz lzere en 6nemli hadis istilahlarindan olan ve Fikhu'l
Hadis, muhaddisler tarafindan pek ilgi gbrmemistir. Buna ragmen tedvin
donemiyle birlikte Fikhu’l Hadis’in bazi bélimlerine artan ilgiyle olusan ilim-
lerden bazilari sunlardir:
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a) Garibu’l Hadis>*®

Bircok rivayette anlasiimasi zor ve edebiyat bilgisiyle mimkiin olmayan
bazi ibareler bulunmaktadir. Ligat bilgisinin yetersiz kaldigi bu ibarelere
Garibu’l Hadis denilmistir.>'® Bazi muhaddisler bu kelime ve ibareleri agik-
lamaya calismis ve netice itibariyle Garibu’l Hadis ilminin ortaya ¢ikmasini
saglamislardir. Garibu’l Hadis aslinda Fikhu’l Hadis ilminin bir dali olsa da
buna ilim telakki edilmesindeki sebep, ilk donemlerde herhangi bir ilmin
dallarina da ilim denilmesinden kaynaklanmaktadir.

Ahmed b. Muhammed Herevi'den (6. 401) “Garibu’l Kur’an ve’l Hadis”
ve ibn Esir Cezeri diye bilinen Ebu es-Saadat Miibarek b. Muhammed’den
“en-Nihaye fi Garibu’l Hadis ve’l Eser”®?° bu ilim dahilinde yazilmis énemli
eserlerdendir.

b) Muhtelifu’l Hadis>?!

Birgok hadis ilk okundugunda geliskili ve tutarsiz goriine bilir ama derin
bir inceleme neticesinde aslinda bir celiskinin olmadigi da anlasilir. Bunun
bir sebebi ise sudur; Bazi hadisler zahire, bazilari ise batina delalet etmekte-
dirler. Birinci kisim icin muhkem ve ikinci kisim hadisler icin mitesabih de-
nilmistir.>2 Bu durumda tevil kaidesi ve miitesabih—-muhkem kaidesinden
yararlanmak mimkdnddr.

Tedvin doneminden sonra ortaya ¢ikan zahirdeki bu geliski, te’vil ve di-
ger oOrfi bazi kaidelerin ortaya cikmasini ve Ozellikle Usul-i Fikih ilminin
tekamile ermesiyle bu dogrultuda yeni eserlerin yazilmasini saglamistir.
Fikhu’l Hadis konulu kitaplardan bazilar sunlardir; ibn Kuteybe Dinuri’den
(6. 276) “Te’vilu Muhtelifu’l Hadis”>?* ve ibn Cuzi'den (6. 597) “ittahakik fi
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Ehadisi’l Hilaf”>**

¢) Nasih ve Mensiih

Nesih, genis kapsamli zaman dilimini kisaltmak icindir yani bir nevi 6zel-
lestirmedir. Genis zaman dilimi ve genele hitap eden bir hikiim, insanlar
tarafindan kisitlandig1 takdirde tahsise ugramistir ve su zamandan sonra
hikim gecersizdir diyerek zaman dilimi agisindan kisitlandigi vakit nesihe
ugramistir. Bu mevzu gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse rivayetlerde gorl-
mektedir.>2®> Bu durum bazi ulemanin da hataya diismesine neden olmustur.
Cunkd verdikleri fetvalarda nasih olan rivayete istinat etmek yerine mensuh
olan rivayeti dikkate almislardir. Bu olay, Fikhu’l Hadis ilminin bir pargasi
olarak nasih ve mensuhu arastirmayi gerekli kilmistir. Bu alanda yazilmis
olan en énemli eserlerden birisi Ebu Bekir Muhammed ibn Musa Hazmi
(6.583) tarafindan kaleme alinan “El-itibar fi Nasih ve Mensuh min Asar”>*
kitabidir.
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Besinci Donem
Hadis ilminin Durgunluk
ve Zayiflama Donemi

Ehl-i Stinnet hadis tarihinde, hadis ilminin zayifladigi donemden maksat
blyik muhaddislere ve 6nemli hadis eserlerine rastlamadigimiz X. ylzyil ile
XIV. ylzyil arasidir.

Dr. Nureddin Itir bu konuda soyle yazmistir;

“Bu dénem ilmi meselelerde tasnif ve ictihadin ilerlemedigi ve Glimlerin
derin ilmi konulari arastirmak yerine sézclikler iizerine miinakasayla mesgul
oldugu ve hadis ilminde yalnizca birka¢ muhtasar eserin gériildiigi bir d6-
nemdir.”*’

Daha sonra bu dénemde yazilmis birkag esere isaret etmistir.52®

Mahmud Salim Ubeydad da, Dr. Nureddin Itir gibi bu donemi hadis il-
minin zayifladigl ve énemli ilmi ¢alisma ve eserlerin sunulmadigi bir donem
olarak tanimlamistir.>?®
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Altinci Donem
Hadis ilminin Yiikselis Dédnemi

Bu dénemi, Sia’nin hadis tarihindeki yikselis donemiyle olan benzerlik-
lerinden dolayi ileride ele alacagimiz Sia hadis tarihinin yiikselis donemiyle
birlikte inceleyecegiz.

Dordiunci Bolim
Mustalahu’l Hadis
Imi



irayetu’l Hadis>*° ve Usul-i Hadis**' gibi isimler ile de anilan bu ilme
Mustalahu’l Hadis denilmesi, hadis istilahlarina dair agiklamalar icerme-
si ve incelemesi neticesindedir.

7532 ;77533

“Diraye ise lugatta “Bilmek, siiphenin éniine gecen bilgi veya
“Dikkat ve incelikleri kavramak”>** manalarindadir. “ § US| La 5 ;a0 &uiS La
SN Y Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin”>*> ayetinde de dirayet ayni
manada varid olmustur. Bu ilmin Dirayetu’l Hadis diye isimlendirilmesi ise
bu ilim ile hadis senetlerinin yani sira metinlerinin de incelenmesi ve rivaye-
tin gecerli ve makbul ya da gecersiz ve reddolmasinin incelenmesidir.

imam Cafer-i Sadik séyle buyurmustur:

“Bir hadisi anlamak, bin hadisi nakletmekten daha hayirlidir.”>3¢

Dirayetu’l Hadis’in tanimi hakkinda yaygin goéris yukaridaki gibi olsa da
bizce bu istilah aslinda Fikhu’l Hadis ilmine nazirdir. Mustelehu’l Hadis ile
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Usul-i Hadis istilahlari arasindan ise ilk terimin kullanimi igerik agisindan
daha uygundur. Turkce’de hadis istilahlari manasina gelen Mustelahu’l Ha-
dis ilminin en yaygin tanimlari asagidaki gibidir:

Sehid-i Sani Mustalahu’l Hadis ilmini séyle tanimlamaktadir:

“Bu ilim, herhangi bir hadisin kabul ya da reddedilmesini degerlendirmek icin
gerek hadisin metni gerekse senedini veya diger verilerini incelemektedir.”5%’

Seyh Bahai ise bu ilmi sdyle aciklamistir:

“Mustalahu’l Hadis ilmi ile hadisin senedi, metni, tahammul metodu ve nakil
sekli incelenmektedir.”>3#

Bu ilmi, irdelenen konular ve kaynaklardaki aciklamalarla kisaca su se-
kilde tanimlayabiliriz:

“Mustalahu’l Hadis, rivayetlerin senet ve metniyle ilgili istilahlar, haber cesitle-
ri, tahammiil, kabul ya da reddedilmeleriyle ilgili sartlarin bahise tabi edildigi
hadis ilmidir.”

Mustalahu’l Hadis ilminin Konusu,
Faydalari ve Meseleleri

Bu ilmin konusu hadislerin sened ve muhtevasidir.>* Bazilari bu ilmin
konusunu Ravi (rivayet eden) ve Mervi (rivayet edilen) olarak tanimlamislar-
sa da ahad ravilerin rical ilmi kapsaminda incelenmesinden dolay! bu gors
gecersiz sayllmistir.>* Faydalari ise muhaddislerce kullanilan istilahlarin
tanimlanmasi ve ayni zamanda kabul ya da reddedilen rivayetlerin birbirin-
den ayirdedilmesidir.>

Mustalahu’l Hadis ilminin ilgilendigi meseleler ise sihhat, hasen, zayiflik
gibi sened dahilindeki konularla icmal, ahkam ve tesabiih gibi hadisin met-
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niyle ilgili konulardir.>*
Suyuti, Harezmi’den soyle nakletmistir:

“Hadis ilmi, ylze yakin ¢esit icermektedir ve her gesit kendi basina bir ilimdir,
her kim bu ilimlere 8mriinii verse bile tamamlamasi miimkin degildir.”>*

Mustalahu’l Hadis icin Hakim-i Nisaburi 52 cesit ilime, ibn Salih ise 65
cesidinne isarette bulunmus ve bu sayinin daha da artabilecegini belirtmis-
tir. Suyuti de “Tedribu’r-Ravi”** adl eserinde 65 ¢esit ilime deginmistir.>*°

Mustalahu’l Hadis ilminin belirli sayilarda cgesitli ilim veya alanlara bo-
Iinmesi, eski alimlerin klasik metodlarindandir. Onlar herhangi bir bilgi ya
da tartisma konusunu bir ilim olarak telakki etmislerdir.

Mustalahu’l Hadis ilmindeki mevzulari dort ana baslik altinda toplayabi-
liriz:

1- Haber Tirleri; Burada oncelikle haberin mutevatir veya ahad olmasi,
ahad ise de sahih ya da zayif olmasi konu edilmistir.

2- Istilahlar; Burada senet ve muhtevaya dair istilahlar ele alinmistir.

3- Tahammul’lin sart ve tirleri.

4- Hadisin nakledilmesi ve kabul goriilmesindeki sartlarin incelenmesi.

Her hadis ilk naklinden bize ulasincaya kadar ki dénem dabhilinde ta-
hammiil, nakletme veya ret olmak iizere iic merhaleden gecmektedir. iste
bu ilim ile bu merhalelerdeki sartlar irdelenmektedir.

Biz de Mustalahu’l Hadis konusunu yukaridaki basliklar dahilinde ince-
leyecegiz:

542 Usul-i Hadis ve Ahkamuhu, s. 15 ve 17
543 Tedribu’r-Ravi, s. 33
sa4 6 90 qu

545 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Usul-i Hadis, s. 20



Birinci Mevzu
Haber Tirleri

Hadisin Mutevatir ve Vahid Olmasi

Oncelikle su noktay! hatirlatmaliyiz ki hadisin miitevatir veya diger bo-
|Iimlere ayrilmasi hadis ilmine has bir mevzu degildir. Mantik ilminin kiyas
ve yakin bolimlerinden biri Miitevatirat kismidir. Hadis ilminde kullanilan
mutevatirin tanimi da zaten buradan gelmektedir.>*® Rivayetler, ravilerin
sayisi bakimindan miutevatir ve vahid olmak (izere iki ana boliimden olus-
maktadirlar.

Mitevatir ise kendi icerisinde, lafzi, manevi, icmali vb. olmak tzere ce-
sitli bélimlerden olusmaktadir. Fakat haberlerin bliylk boélimi ahad haber-
lerdir ve mitevatir haberlerin sayisi oldukga azdir. Bu ylizden de haber tir-
leri genelde vahid haberlerden olusmaktadir.

Miitevatir Haber

Mitevatir, sozclikte Ardisik ve Ardindan gelmek gibi manalari barindi-
ran “Tevatiir”*’ kékindendir. Kuran-i1 Kerim séyle buyurmaktadir:
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“Sonra Biz, resillerimizi ardarda (arasi kesilmeksizin) gonderdik. Her iimme-
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te resilii geldigi zaman, her defasinda onu yalanladilar. Biz de onlari birbiri
arkasindan (helak ettik).”

Bu ayet-i kerimede gecen “tetra-)_%&” sézctigli mastar olup ardarda ma-
nasina gelmektedir. Yani peygamberler, Allah tarafindan ardarda ve bosluk
olmaksizin génderilmislerdir.>*

Miitevatir hadis, her donemdeki ravilerin sayisi yalana yer vermeyecek
ve yalani imkansiz kilacak kadar ¢ok olan hadis tiridir.>°

Ehl-i SGnnet ve Sii muhaddislerinin geneli hadisin mitevatir olmasi icin
ravilere bir sayi belirlemenin mimkin olmadigini belirtmislerdir. Tevatirin
gerceklesmesi icin énemli olan her tabaka ve nesilde yalan séylemenin
mumkiin olmayacagi kadar yeterli ravinin bulunmasidir.

Sehid-i Sani’nin bu konudaki gorisi soyledir:

“Dogru olan, ravilerin sayisi hakkinda belirli bir sayi aramak degil, mitevatir
olma sartini (ravilerin yalan sdylemesinin imkansiz olmasi) yerine getirmektir.
Bazen bu sart on veya daha az sayidaki raviyle gerceklesirken bazen ise 100
raviyle de gerceklesmeyebilir. Bu mesele ravilerin sadik olma seviyelerine bag-
hdir.”>52

ibn Hacer Askalani de sdyle der:
“Dogru goriise gore, ravilerin sayisini belirlemek anlamsizdir.”>>2
Bu gorislerin yani sira bazi muhaddisler tarafindan hadisin mutevatir

sayllmasi i¢in ravilerin en az 4, 12, 20 vb. olmalari gerektigine dair bazi 6ne-
riler sunulmustur.

Haberin Tevatiir Seviyesine Ulasmasi i¢in Gerekli Sartlar
1- Muhbirlerin Duyularina Dair Bilgi

Maksat, ravinin gérme ve isitme gibi duyularla bir olaya vakif olmasi ve-
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ya bir haber almasidir. Yani duyduklarindan yola ¢ikarak bir kaniya varmasi,
tahmin veya akil yiriitmesi degildir. Ornegin Zeyd’in éldiiriilmesine bizzat
sahit olan kimselerin rivayeti, tevatiir haber olarak degerlendirilebilir. Ama
ayni olayi, halkin Zeyd’in evinde toplanmasindan ve olusan izdihamdan yola
cikarak nakledilmesi her nekadar bu izdihama sahit olan kimse bunun 6lim-
le ilgili oldugu konusunda emin olsa da bu haber onun tahminleriyle olup
duyularina dayanmadigi gerekgesiyle baskalari icin mutevatir haber sayil-
maz.

2- Tevatiiriin Tiim Tabaka ve Nesillerde Olmasi

Sayet ravilerin sayisi tabakalarin herhangi birinde tevatir seviyesinde
olmaz ise bu haber miitevatir sayllmaz. Ger¢i mitevatir olmamasi ilmi mev-
zularda faydal olmadigi manasina da gelmemektedir.

Yukarida zikrettigimiz sartlarin disinda muhaddislerden bazilari, ihtilaf-i
nesep, haberin ilim icermesi gibi bazi sartlari da tevatir icin gerekli gormus-
lerdir.>3

Miitevatir Haberin ilme Faydali Olmasi i¢in Gerekli Sartlar

Mitevatir olan hadisler her ne kadar 6z itibariyle ilim icin faydah bilgi-
ler ihtiva etseler de tim muhataplara faydali olmalari icin asagidaki sartlari
tasimalari gerekmektedir:

1- Muhatabin Hadisin igeriginden Habersiz Olmasi

Clinki muhatap haberin igeriginden haberdar ise, bu haber onun daha
once bizzat sahit oldugu bir olaydir veya bunun mislidir. Birinci halde tahsil-i
hasil ve ikinci halde ise ictima-i misleyn kaideleri geregince imkansiz olur.

2- Muhatabin Onyargil ve Siipheci Olmamasi

Muhatap haberin icerigine karsi siiphe, 6nyargi ya da taklit tasimamali-
dir. islam diismanlari ve Sia’ya muhalif olan kimselerin, miitevatir haberlerle
sabit olan Resulullah’in (s.a.a) mucizeleri veya Ehli Beyt’in (a.s) imametine
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vurgulari hakkinda ilgisiz kalmalari, mitevatir olan haberlerin faydasiz olma-
sindan kaynaklanmaz belki bu, onlarin iginde olduklari 6nyargi ve gegmisle-
rini taklit etmelerinden dolayidir.>>*

Miitevatir Cesitleri
Mitevatir Hadis, Lafzi ve Manevi olmak Gzere ikiye ayrilir;

Lafzi Mutevatir: Tim tabakalardaki ravilerin ayni lafzi ve sigayi kullana-
rak aktardiklari haber ile rivayetin lafzinda hasil olan tevatiir ¢esididir. Or-
negin; “JUl) (pa odala ¢l guild aaxia Ao i3S (s Her kim bana yalan bag-
larsa cehennemdeki yerini hazirlasin.”>* rivayeti ayni sekilde kirkin Gizerinde
ravi tarafindan nakledilmistir.>®

Ayni zamanda “8% sa uiaﬂ oY ga &S ‘sa Ben kimin mevlasi isem Ali’de
onun mevlasidir.” veya “Cul&id) eS,-,\ﬂ d,8 A Aranizda iki degerli emanet
birakiyorum; Allah’in kitabi ve itretim” muitevatir-i lafzi olan hadislerdendir.

Miitevatir-i Manevi: Mitevatir hadislerin genelinde hadis lafizlari ayni
olmasa da mana bakimindan misterek olduklari gériilmektedir. Yani bura-
dan su sonug hasil olmaktadir; tevatlir mana iledir lafiz ile degildir. Bu agi-
dan da bu tiir hadislere miitevatir-i manevi denilmistir. Ornegin; Hz. Meh-
di’'nin (a.s) zuhuruna isaret eden rivayetler miitevatir-i manevi seviyesinde-
dir. Clinki Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Ehl-i Beyt'ten (sa) nakledilen
ylzlerce rivayet zuhur meselesine ve oncesi ile sonrasinda vuku bulacak
olaylara isaret etmektedir.

BUtun bu rivayetlerin misterek manalarini ele alarak kesin sonuglar
alabiliriz. Zuhur olayi, glinesin batidan dogmasi, Dabbeti’l Arz'in ¢ikisi, gok-
ylziini dumanin kaplamasi, zulim ve kotilGgin yeryliziine hakim olmasi,
Deccal fitnesi ve Siifyani’nin isyanlari gibi olaylar manevi tevatiir seviyesinde
gelen haberlerdendir.>’
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Mitevatir rivayetleri inceledigimizde bir¢ok rivayetin mitevatir-i ma-
nevi olduguna sahit olmaktayiz. Clinkl gesitli donemlerde ayni s6ziin gesitli
lafizlarla Masum imamlar tarafindan nakledilmesi, anlasildigi gibi nakledil-
me meselesi ve ravilerden bazilarinin yeterli ezbere sahip olmamalari bir
haberin mutevatir-i lafzi olma ihtimalini oldukca diisiirmektedir.>®

Haber-i Vahid

Mitevatir derecesine yilikselemeyen hadislere Haber-i Vahid denir. Di-
ger bir ifadeyle nesillerin yani tabakalarin biri veya bir kaginda ravilerin sayi-
st onlarin yalan séylemelerini imkansiz kilacak kadar ¢ok olmaz ise gelen
haber vahid olur. Bu tiir hadisler tek baslarina ilim icin faydal sayilmazlar.
Haber-i Mitevatirdeki ravilerin sayisi igin bir sayi belirlenemedigi gibi habe-
rin vahid olmasi i¢in ravi sayisinin ne olacagi hakkinda da kesin bir kani yok-
tur. Dolayisiyla tek raviden nakledilen bir hadis gibi tim tabakalarda on
ravisi olan bir hadis de ravilerin zayif olmasiyla haber-i vahid olabilir. Burada
su noktayl da hatirlatmakta yarar var; Masum imamlar’dan (a.s) naledilen
hadislerin %95’lik bolimi haber-i ahad tiriindendir. Bu acidan haber-i va-
hidin hiiccet olma durumlarini ve gesitlerini incelemek zaruriyyet arzetmek-
tedir.>>°

Hadislerin Sihhat Agisindan Dort Kisima Ayrilmasi

Hadis, ilk donemlerdeki ulema tarafindan bazi dlgiler dogrultusunda
sahih ve zayif yada makbul ve merdud olmak Uzere iki kisima ayrilmistir.
Hadislerin sahih, hasen, muvassak ve zayif olarak dort kisima ayrilmasi ise ilk
olarak Allame Hasan b. Mutahhar-i Hilli (6. 677) veya Seyyid ibn Tavus (0.
673) tarafindan gerceklesmistir.>°

Seyh Bahauddin Amuli bu konuda séyle demistir:

“Bu istilah (hadislerin dorde ayirilmasi) kadim alimler icin (onlarin sézlerinden
anlasildig1 Gzere) bilinmedik bir mevzudur. Onlar itimat ettikleri ve sihhatine
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deliller barindiran hadisleri sahih olarak bildiriyorlard:.”56!

Kadim ulemanin bir hadisi sahih bilmelerindeki 6l¢i daha ¢ok hadisin
metniyle ilgili olmustur. Bu baglamda kitap, stinnet, akil vb. ile ¢elismeyen
hadisleri zayif bir senetten gelmeseler dahi sahih olarak tanimliyorlardi.
Zaman ilerledik¢e bu olcllerin bir kismi veya timi kaybolmus ve netice
itibariyle hadislerin metni yerine senetleri incelenerek ravinin adalet, dogru-
luk, imamiyye gibi 6zellikleri tasiyip tasimamasiyla hadisler dért kisima ay-
rilmistir:

1- Sahih

Tum tabakalardaki ravileri adil ve imamiyye’ye mensup olup, isnadi ara-
liksiz ve muttasil olarak ilahi hiiccet olan Masumlar’a (a.s) ulasan hadislere
Sahih denir.>® Sii alimler tarafindan gerekli gériilen bu sartlari kisaca 6zetli-
yoruz:

a) Hadis ilahi bir hiiccetten nakledilmelidir. Dolayisiyla sahabe gibi Ma-
sum olmayan kimseler tarafindan nakledilen hadisler, raviler agisindan ge-
rekli sartlara haiz olsalar da istilahta sahih degillerdir.

b) Senedin ittisali, rivayetin senedinde her hangi bir noksanlik olmamali
ve tabakalar arasinda da hicbir kopukluk bulunmamali. Hatta nakil zincirinin
bir halkasinin kopmasi dahi onun sahih olmasini diisirdr.

c) Tim tabakalardaki ravilerin adil olmalari ve imamiye’ye mensup ol-
malari.

Sahih Istilahinin Ehl-i Siinnet Alimlerince Agiklanmasi

Sinni ekole gbre su bes sarti icerisinde barindiran hadislere sahih de-

nir:>%3

a) Ravilerinin adil olmasi,
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b) Ravilerinin zabit, yani bir konuyu unutmadan rivayet etme kapasite-
sine sahip olmasi,

c) Haberin isnadinin araliksiz ve muttasil olmasi,

d) Haber saz, yani giivenilir bir ravinin kendisinden daha glivenilir bir
baska ravinin rivayetine ters dismemeli ve bu rivayetiyle de tek kalmis ol-
mamall,

e) Haber muallel, yani metin ya da isnadi acisindan sithhatine stiphe ge-
tiren bir illeti olmamali.

2- Hasen

Sozlikte lyi, giizel, hos ve latif manalarina gelir. Hadis ilminde sahih
sartlarinin timunU taslyan fakat rical kaynaklarinda ravilerinin bir veya bir
kaci hakkinda adalet vurgusu yapilmayan hadislere denilmistir.>®*

Ehl-i Siinnet Ulemasina Gore Hasen Istilahi

Tirmizi'den (6. 279) 6nceki muhaddisler hadisleri sahih ve zayif olmak
Gzere ikiye ayirmislardir. Tirmizi, Hasen istilahini sahih ile zayif arasinda orta
bir 1stilah olarak 6nermis ve bu Sinni muhaddisler tarafindan uygun goriil-
mustar.

O tarihten itibaren Ehl-i Stinnet nezdinde hadisler Sahih, Hasen, Zayif
olmak tizere G¢ kisimdan olusmustur.>®®

Hasen’den maksat senedi hafifu’z-zabt>®® olan yani ravi tarafindan mut-
tasil olan ve saz ile illet icermeyen hadislerdir. Hafifu’z-zabt (Tamamu’z-
Zabt’in tersi) kayda gecerken az miktarda sorun olan fakat hala zabit sayilan
kimseye denir.>®’
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3- Muvassak

Ravileri adil olup senetleri de araliksiz ve muttasil olan fakat tabakalar-
dan bir veya bir kacinda imamiyye’ye mensup olmayan raviler bulunan ha-
disler Muvassaktir.>®

Diger bir ifadeyle ravileri ahlaki agidan gerekli sartlari tasisalar da, inang
bakimindan sorunlu kimselerin naklettigi hadislere muvassak denir. Bu ba-
kimdan Ehl-i Stinnet ravilerinden nakledilen hadisler muvassaktir.

4- Zayif

Sahih, hasen ve muvassak olmayan hadislere zayif denir.>®® Diger bir
ifadeyle senedinde kopukluk olan, ya da siga ve adil olmayan raviler tarafin-
dan nakledilen hadisler zayif diye adlandirilir. Ehl-i Stinnet ekoliinde ise ha-
sen ve sahih seviyelerinde olmayan hadislere zayif denilmistir. Bu bakimdan
senedi kopuk, saz ve muallel olan ya da adalet vasfini tagimayan bir raviyi
senedinde bulunduran hadisler zayiftir.>”
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ikinci Mevzu
Hadis Istilahlari

Bir 6nceki bolliimde hadisleri dért ana kisma ayirmis ve konuyla ilgili en
stk kullanilan istilah ve terimlerin bir kismiyla tanismistik. Bu istilahlara ilave-
ten her biri hadislerin farkh 6zelliklerine isaret eden ve hadis kitaplarinda
sik¢a kullanilan altmis istilahtan da s6z etmek mimkinduir. Bugiine degin
konuyla ilgili olarak yazilmis eserlerde genellikle ilk 6nce dort ana bolime
hitap eden terimler ele alinmis ve daha sonra zayif hadislere 6zgi istilahlar
anlatilmistir. Ornegin sdyle anlatiimaktadir: Meshur, Garip, Mushaf, Mezid,
Muhtalif, Muhkem, Miitesabih, Nas, Zahir, Miicmel ve Miibeyyen terimleri,
hadislerin dort ana bolim icin kullanilan ortak istilahlardir ve bunlar Sahih,
Hasen, Muvassak ve Zayif hadisler icin kullanilabiliyor. Ancak Mevkuf,
Makt’u, Miizdarib, Miidelles, Maklub ve Mechul istilahlari Zayif hadislere
dzgl istilahlardir.5’

Ancak bu tir bir taksimatta gérdiglimuz birtakim eksikliklerden dolayi
burada daha farkl bir Gslup ile bu istilahlari agiklamayi distiintyoruz.

Bu yeni yontemde hadis terimlerini; hadis senedine doénik istilahlar,
hadis metnine donik istilahlar ve hadisin sened ve metnine dontk istilahlar
olmak Uzere U¢ ana bolimde ele alacagiz ve okuyucu, istilahin tanimina
bakarak bu terimin, hadisin bitiin bélimlerine mi yoksa sadece bir boll-
mine mi hitap ettigini kolaylikla anlayabilecektir. Bu yontemle daha kolay
bir sekilde hadis istilahlarini 6grenebilecegiz.
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Hadis Senedine Donlik Istilahlar

Hadis senedine doniik istilahlara baktigimizda bu istilahlarin genel ola-
rak hadis senedinin ittisal ve inkita durumuna, hadisi bize aktarma sekline
ve ricali kaynaklarda aktariima sekline doniik oldugunu goriiyoruz.

Hadis Senedinin ittisaline Doniik Istilahlar

1- Musned: Btin ravi tabakalariyla Masum’a (a.s) baglanan hadise
Misned denilir.>’? Ehl-i Stinnet anlayisinda Masum sahis, sadece Resulullah
ile (s.a.a) 6zetlendigi icin Peygamber Efendimiz’e (s.a.a) kadar ittisal yoniyle
herhangi bir sorun tasimayan hadise Misned hadis denilmistir. Ancak Sii
hadis alimleri, Ondért Masum inancina sahip olduklari icin “Masum” terimi-
ni kullanmaya 6zen gostermislerdir. Misned teriminin ravilerin inang ve
ahlaki durumlarina dair bilgi icermedigi icin etkili bir istilah oldugu séylene-
mez.

Misned, kimi durumlarda icerigi sahabelere gore dizilen ve sahabeler-
den gelen hadisleri derleyen hadis kitaplari igin kullanilmistir. Misned-i
Ahmed b. Hanbel de oldugu gibi.

2- Muttasil: Ayni Misned hadiste oldugu gibi ravi silsilesinde kopukluk
olmayan hadistir. Ancak Muttasil bir hadis Masum’dan (a.s) nakledilmis
olabildigi gibi mevkuf bir sekilde masum olmayan kisilerden de nakledilmis
olabilir. Muttasil terimi bu yoniyle merfu ve mevkuf hadisleri kapsamakta-
dir.

Muttasil hadis igin ayni zamanda “Mevsul” terimi de kullaniimakta-
dir.®”

3- Ali ve Nazil: A’liyus-Sened denilen hadis, senedinde herhangi bir ko-
pukluk olmamasina ilaveten daha kisa bir senede sahip olan hadistir. Nazil
hadis ise bunun tam tersidir. Yani ravi sayisi fazla olan Muttasil hadis igin
Nazil terimi kullanilmaktadir.>”*
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4- Muzmer: Senedin son béliminde Masum’un (a.s) adi yerine Uglincii
tekil sahis zamiri kullanilan hadise Muzmer hadis denilmistir.

Bu tiir kullanimlar genellikle takiye sebebiyle Masum imam’in (a.s) gizli
tutuldugu veya hadisi séyleyen Masum imam’in bilinmedigi durumlarda
goralr.>”

5- Miifred: Yalnizca bir ravi, bir firka veya belirli bir sehirden olan raviler
vasitasiyla rivayet edilen hadis i¢in “Miifred Hadis” terimi kullanilmistir.
Ornegin: “Biz, peygamberler toplulugu dinar veya dirhem olarak herhangi
bir miras birakmayiz ve biitiin geride biraktiklarimiz sadakadir.” hadisi gibi
yalnizca Ebu Bekir’'in Peygamber Efendimiz’den (s.a.a) naklettigi hadisler.>”®

6- Mevkuf: Sened itibariyle herhangi bir sahabeye veya Oniki imamlarin
yarenlerinden birine dayanan hadis Mevkufdur.>”’

Bu tiir hadisler sahabenin Ehl-i Siinnet nezdindeki istiin konumu sebe-
biyle ¢cogunlukla Stinnilerce muteber bir hadis olarak kabul edilmistir. Ancak
Sii alimleri bu tiir hadisleri, karinelerle Masum imam’dan geldikleri kesin-
lesmedigi siirece muteber hadis olarak kabul etmemislerdir.

7- Maktu: Senedi itibariyle tabiine dayanan hadislere “Maktu Hadis”
denilmektedir.>’® Bu istilah ¢cogunlukla Ehl-i Stinnet’in kullandig bir terim-
dir.57°

Sii alimleri, Maktu hadisleri ayni Mevkuf hadislerde oldugu gibi mute-
ber hadis olarak kabul etmemislerdir.

8- Meshur: Karsisinda herhangi bir $Saz hadis olup olmadigina bakilmak-
sizin yogun bir sekilde nakledilmis olan hadis, “Meshur” hadistir.> Bir hadi-
sin meshur olmasi o hadisin kesinlikle sahih bir hadis oldugu anlaminda
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degildir. Meshur terimi, fikih gibi birgok islami ilimlerde tarihi olaylar icin ve
Ozellikle hadisler icin genis bir bicimde kullaniimistir.

9- Mustafiz: “Fazu’l MG”® kékinden alinmistir. Yani “Su, yukaridan
asagiya dogru siiziildii.” Hadis ilminde ise bitlin tabakalarda bircok ravi
tarafindan rivayet edilen hadisler igin kullaniimaktadir. Hadis alimlerinin
bircogu bu terimin bir hadis icin kullanilabilmesi icin her tabakada en az ig¢
farkli ravinin bulunmasini bir 6n sart olarak sdylemislerdir.>82

10- Aziz: iki ravi ve iki senede sahip olan hadis icin bu istilah kullanil-
maktadir. Belki de bu tir bir hadisin ¢ok az bulunmasi sebebiyle bu isim
uygun goérilmistiir.>®® Ya da ikinci bir senede sahip olmasi hasebiyle giicli
oldugu icin bu isim uygun gorulmastdr.

Bu istilah hadis kitaplarinda seyrek bir sekilde kullaniimaktadir.

11- Saz veya Nadir: Sika ravilere sahip olmasina ragmen yalnizca bir se-
nede sahip olan ve birgok ravinin nakletmis oldugu meshur bir hadisi karsi-
sina alan hadise “Saz Hadis” denilmektedir. Bu tir bir hadis icin “Nadir Ha-
dis” terimi de kullanilmaktadir. Su hadiste oldugu gibi: “Allah’a andolsun ki
Ramazan ayi hicbir zaman eksiklige ugramaz.”>®* Yani yirmi dokuz giin ola-
maz.

Bu terimin, sik kullanilan istilahlar arasinda yer aldigini sdyleyebiliriz.

12- Miinker veya Merdud: Yalnizca bir senede sahip olmasiyla birlikte
sika olmayan raviler vasitasiyla nakledilen ve ayni zamanda bir¢ok ravinin
nakletmis oldugu meshur bir hadisin karsisinda yer alan hadislere “Miinker
Hadis” denilmistir.>®> Minker’i Saz hadisten ayiran dzellik ise ravilerinin sika
olmayisidir.

Bu istilah sik bir sekilde hadis kitaplarinda kullaniimaktadir.
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Seneddeki Kopukluga isaret Eden Istilahlar

Hadis senedindeki kopukluklar, senedin basinda, ortasinda veya sonun-
da, bir veya birden fazla ravinin diismesi seklinde olabilir. Hadis ulemasi bu
disukltklerin her biri igin farkh istilahlar kullanmistir.

1- Muallak: Hadis senedinin basindan bir veya birden fazla ravi pes pe-
se diismus ise ve hadis, siradaki diger ravilere isnat edilmis ise bu hadise
“Muallak Hadis” denilir.>® Ayni “Men La Yahzuru’l Fakih” kitabinda oldugu
gibi ve ayni “Tehzibu’l Ahkam” ve “el-Istibsar” kitaplarinda aktarilan bircok
hadiste gorildiigu gibi. Yani Seyh Saduk ve Seyh Tusi senedin basindaki ravi-
lerin adini anmadan son ravinin adini soyleyerek hadisleri nakletmislerdir.

2- Munkati: Senedin basinda, ortasinda veya sonunda bir veya birden
fazla ravinin diismesi seklinde herhangi bir sekilde kopukluk olan hadis igin
“Munkati” terimi kullanilir. Dolayisiyla munkati hadis ayni zamanda sene-
dinde kopukluk olan alti farkh hadis tlrind igcine alir. Ancak bu istilah genel-
likle senedin orta kismindan bir ravinin dismis oldugu hadis icin kullanil-
maktadir.®” Bu istilah icin daha farkli tanimlar bulmak da miimkindir.
Munkati terimi, az kullanilan istilahlardandir.

3- Mu’zal: Senedin orta kismindan birden ¢ok ravinin diismus oldugu
hadis icin “Mu’zal Hadis” terimi kullanilir. Munkati ve Mu’zal hadislerini
birbirinden ayiran 6zellik ise mu’zal hadiste hadisin orta kismindan birden
fazla ravinin dismis olmasi sartinin aranmasidir. Oysa bir hadisin Munkati
olabilmesi i¢in senedinin herhangi bir yerinden bir ravinin diismuis olmasi
yeterlidir.

4- Merf(: Bu istilah icin iki farkli tanim sdéylenmistir.

a- Masum’a (a.s) isnat edilen tim hadisler, muttesil veya miinkati oldu-
guna bakilmaksizin Merfu hadistir. Bu tanim geregince Merfu terimi, Mev-
kuf ve Maktu istilahlari karsisinda, yani sahabeler ve tabiine dayanan hadis-
ler karsisinda yer alir.

b- Senedinin orta veya son boélimiinden bir veya birden fazla ravinin
disip de “Ref’i” oldugu acikca ifade edilen hadisler icin “Merfu Hadisi” te-
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rimi kullanilmaktadir. Su o6rnege dikkat edelim: “Reva el-Kuleyni an Ali b.
ibrahim, an Ebihi, refe’ahu, an Ebi Abdullah (as)” buradaki senedde Ali b.
ibrahim el-Kummi’nin babasi yani ibrahim b. Hasim’le imam arasindaki bir
veya birkac ravi diismistiir ve ayni zamanda “Ref’i” terimi kullanilmistir.>®

20
1

5- Miirsel: Mirsel s6zclgl, “Hayvanin ipini ve gemini birakmak” anla-
mindaki frsalu’d-Dabbe kdkeninden alinmistir. Miirsel hadiste, hadisin se-
nedi silindigi icin kendi haline birakilmis bir halde oldugunu ifade edercesine
bir s6zclik segilmistir.

Mirsel terimi iki farkli anlami ifade etmek igin kullanilir.

a- Genel anlamiyla Mirsel: Yani senedindeki ravilerin bir bélimi veya
tamami silinmis olan hadistir. Mirsel terimi bu anlamiyla, Merfu, Mevkuf,
Maktu, Muallak, Miinkati ve Mu’zal istilahlarini icine alir.

b- Ozel anlamiyla Miirsel: Tabii tabakasindaki bir ravi aradaki vasitayi
soylemeksizin bir hadisi Peygamber Efendimiz’e (s.a.a) isnat ederse buna
Miinkati hadis denilir. Ornegin tabiin tabakasinda yer alan Said b. Miiseyyib
herhangi bir sahabenin adini anmaksizin, “Peygamber Efendimiz (s.a.a) séy-
le buyurdu” derse, burada nakletmis oldugu hadis, Miirsel grubunda yer

ahr.®

Hadis alimleri genel olarak bu terimi birinci anlamiyla kullanmiglardir.

6- Miidelles: Midelles s6zclgl, karanhk anlamindaki “Delese” kokiin-
den veya hilekarlik anlamindaki “Miidalese” kdkinden alinmistir. Midellis
olan bir sahis karsisindaki sahsa tedlis yaparak kendisini karanliga sirikledi-
gi icin onun yaptigi bu ise tedlis denilmistir.

Hadis alimleri agisindan Tedlis, iki sekilde yapilabilir:
a- Senedde yapilan tedlis; yani seneddeki kusurlari 6rtmek.

b- Onceki ravinin isminde yapilan tedlis; Yani kisi, 6nceki raviyi bizzat
gorip hadisi kendisinden almasina ragmen onun adini agik¢a séylemek ye-
rine bilinmeyen lakaplar ve isimlerle onu anmasi.>®°
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7- Mevzii: Uydurma hadislere “Mevzu” denilir. Uydurulup da Masum’a
(a.s) isnat edilen hadisler icin kullanilan diger bir istilah ise “Mec’u’l Hadis”
terimidir.>*

Hadisin Nakil Sekline Yonelik Istilahlar

1- Mukateb: Mukateb terimi bizzat Masum’un yazmis oldugu veya yaz-
dirmis oldugu hadisler igin kullaniimaktadir. Bu yénde sorulan sorulara ce-
vap olarak yazilan hadisler veya cevap mahiyetini tasimayan hadisler ara-
sinda herhangi bir fark yoktur.>%?

2- Miidebbec: Miidebbec s6zcligli yuz ylize donmek anlamindaki “Ted-
biz” kékiinden alinmistir. iki ravi bir hadisi paylasirken karsi karsiya ve yiiz
ylize durarak bunu yaptiklarini ifade eder.>®® iki ravi, yas olarak, rivayet ta-
bakasi olarak veya goérdukleri Gstad bakimindan benzer durumda olursa, bu

ravilerin birbirlerinden nakletmis oldugu hadise “Miidebbec Hadis” deni-
lir.594

3- Rivayetu’l Akran: iki ravi, yas ve rivayet tabakasi bakimindan veya
gordukleri Ustad bakimindan esit durumda olursa ancak bu ravilerin sadece
birisi digerinden hadis naklederse bu hadisler icin kullanilan istilah “Rivaye-
tu’l Akran” terimidir.>*®

4- Rivayetu’l Akabir a’nil Asagir: Hadisi nakleden ravi, hadisi almis ol-
dugu kisiye kiyasla yas, ilmi seviye, rivayet sayisi ve diger bakimlardan daha
tstiin bir konumda olursa buna “Rivayetu’l Akabir a’nil Asadir” denir. Orne-
gin bir sahabenin, bir tabiinden hadis nakletmesi gibi.>%
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Bir Hadisin, Hadis Kaynaklarinda
Geldigi Tarza Donlik Istilahlar

1- Mechul: Bir hadisi nakleden ravilerin tamaminin ismi veya bir boli-
mi rical kaynaklarinda anilmamis ise veya kimligi tam olarak anlasiimadigi
icin bilinmeyen ravi oldugu ifade edilmisse®®” érnegin “Avf b. Abdullah,>* Ali
b. Siileyman ve Benan b. Muhammed®®® bilinmeyen ravilerdir” denilmisse,
bu hadis, “Mechul Hadis” olarak adlandirilir.

Mechul s6zctigl Rical kaynaklarinda sikg¢a kullanilan bir terimdir.

2- Muhmel: Hadisi nakleden ravilerin tamami veya bir bolimi Rical
kaynaklarinda adi gegmesine ragmen 6vgl veya kotiilenmek yoniyle kendisi
hakkinda s6z edilmeyen raviler olursa®® érnegin “Muhammed b. Musa el-
Kazvini ve Hasan b. Ali b. Mahziyar®® muhmeldirler” denilmisse bu sekilde
rivayet edilen hadise “Muhmel Hadis” denilir.

3- Miisterek: Hadisin senedinde adi gecen ravilerin bir boliminin ismi
sika olan ve olmayan farkh raviler arasinda ortak olursa bu hadise “Miiste-
rek Hadis” denilir.?®> Ornegin Muhammed b. Kays el-Esedi ismi dért farkli
ravi icin kullanilmistir ve bu ravilerin ikisi sika, diger ikisi ise sika olmayan
ravilerdir.6%

4- Miitesabih: Hadisi nakleden ravilerin bir boliminin ismi yazilis ve
okunus sekliyle ayni olur ancak baba isimlerinin yazilisi ayni olmasina rag-
men okunusu farkli olursa bu sekilde nakledilen hadise “Miitesabih Hadis”
denir. Ornegin Muhammed b. akil ve Muhammed b. Ukeyl érneginde oldu-
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604

gu gibi.

Mitesabih terimi de Rical kaynaklarinda sik¢a kullanilan bir terimdir.

Hadis Metnine Donlik Istilahlar

Metne donik terimleri iki ana bolime ayirabiliriz.

1- Hadis metninin ifade sekli ve anlasilirhk seviyesine bakilarak kullani-
lan istilahlar.

Ornegin bir hadisin metni cok acik ifadeler iceriyorsa ve anlasilirlik sevi-
yesi olarak ¢ok yiliksek bir seviyede ise bu hadis icin “Nas” terimi, kismen
kapali ve yoruma acik bir metne sahip olan hadisler icin ise “Zahir” terimi
kullanilir.

2- Hadisin metnini g6z 6niinde bulundurarak hadisin kabul edilebilirlik
yoniyle kullanilan istilahlar. Ornegin “Makbul” veya “Matruh” gibi.

Hadis Metnine Déniik ve ifade Sekline Dayali Istilahlar.

Birinci ve ikinci istilah “Nas ve Zahir” 1stilahlaridir. Hadis, metin olarak
cok acik bir ifadeye sahip olursa yani bir anlam disinda herhangi bir yorum
yapilamayan bir metne sahip olursa buna “Nas” denilir.® Zahir hadis ise
Nas hadisin aksine farkl yorum veya yorumlara musait olan bir hadis icin
kullanilan terimdir.?°® Ornegin “el-isnan Cemaatun” yani “Cemaat namazi iki
kisiyle kilinabilir’®® hadisi Nas bir hadistir. Zira ¢ok acik bir ifadeye sahiptir
ve aksini ispat edebilecek herhangi bir kanit yoktur. Ancak “ AL rags S e
e Y cuaida LAY asdl) 5 Allah’a ve kiyamet giiniine inanan kisi vitir na-
mazini kilmadan uyumamalidir’®®® hadisi zahir bir hadistir. Zira buradaki
sakindirma bu namazin miekked bir siinnet oldugunu ifade eder.
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Ugiincii ve dérdiincii 1stilah “Miicmel ve Miibeyyen” terimleridir. Bir ri-
vayet, ifade itibariyle acik bir ifadeye sahip ise buna miibeyyen hadis denilir.
Mibeyyen hadis, Nas ve Zahir hadislerini de icine alir. Yani Nas ve Zahir
hadisleri icin Miibeyyen terimi kullanilabilir.®%

Micmel ise Miibeyyen’in aksine agiklik bakimindan fakir olan hadisler
icin kullaniimaktadir.?®® Mucmel terimi genellikle hadisin metni, konuyla
ilgili butiin detaylara karsi sessiz kaldigi durumlar icin kullanilir. Ornegin
Allame Meclisi Hz. Mehdi ile ilgili hadisleri naklettikten sonra séyle yazmis-
tir: “Bu hadisler, Miicmel hadislerdir ve bu hadislerin agiklamasini diger ha-
dislerde bulabiliriz.”***

Besinci ve altinci istilah “Ndsih ve Mansuh” 1stilahlaridir. Nash kelimesi-
nin sézliik anlami gidermek ve nakletmektir. ilmi anlami ise yeni bir hiikiim
gelmesiyle birlikte eski hiikmin kaldirilmasidir. Diger bir tabirle nasih delil-
dir ve mensuh hiikmin siresizligini bozar. Hikmi agiklayan birinci delile
mensuh, bu hitkmii bozan ikinci delile ise nasih denilir.?'? Rivayetlerde yapi-
lan Nash islemi ise Peygamber Efendimiz’in (s.a.a) rivayetleriyle sinirhidir.
Zira Hz. Nebi'den (s.a.a) sonra seriatta nash yapilmasi yasaklanmistir. Ehl-i
Beyt'ten (a.s) nakledilen birtakim hadislerde seriatta nash yapildigi diisin-
cesi insanin aklina gelse bile bu hadisler Peygamber Efendimiz (s.a.a) déne-
minde yapilmis olan nashlarin acgiklamasi mahiyetindedir ve hakiki nahs
anlamini tagsimazlar.

Yedinci ve sekizinci istilah “Muhkem ve Miitesabih” istilahlaridir. Muh-
kem s6zclgul, ihkam kdkeninden alinmistir ve saglamlik anlamina gelmekte-
dir. Muhkem terimi, anlam itibariyle saglam bir ifadeye sahip, farkli yorum-
lara kapali olan ve anlasiimasi icin karinelere ihtiya¢ duymayan hadisler icgin
kullanilmaktadir. Muhkem hadisin karsisinda ise Mitesabih hadis yer alir.
Miutesabih hadis, farkl yorumlara misait olan hadisler igin kullanilir. Yani bu
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hadisin gériindigiinden daha farkl bir anlam tasimasidir.5%3

Ornegin Allame Se’rani “Sa’e ve erade ve lem yecib” hadisini muhkem
bir hadis olarak tanimlar ve fiillerin Allah’a isnad edilmesi konusundaki ha-
dislerin bu hadise bakilarak anlamlandiriimasi gerektigini yazar.5

Dokuzuncu istilah “Miiskil” terimidir. Cok karmasik konular iceren ve
yalnizca ¢ok biyuk hadis alimlerinin anlayabildigi hadislere “Miiskil Hadis”
denir.5® Ornegin Allame Subber; “Abw i Jomd) g AL 4 168 ) Allah’
Allah ile, Peygamber’i ise peygamberlikle taniyin” hadisini bu hadislerden
birisi olarak tanimlar.6%®

Onuncu istilah “Garib-i Lafzi” terimidir. Herhangi bir hadiste ¢ok az kul-
lanildig1 hasebiyle anlasiimasi zor olan sozcikler kullanilirsa bu hadis, “Ga-
rib-i Lafzi” hadisleri bolimiinde yer alir. Buradaki “Lafzi” eki ise “Garip Ha-
dis” terimiyle kanstirilmamasi icindir.5

Metine Doniik Olup da Hadisin Kabul Edilebilirlik Yoniine isaret Eden
Istilahlar

1- Makbul: Makbul hadis, senedinin, sahih sened 6zelliklerini tasiyip ta-
simadigina bakilmaksizin dogru bir hadis olarak kabul edilip, geregince amel
edilen hadistir. Bu tiir hadislerin en yaygin érneklerinden birisi Omer b.
Hanzale’nin nakletmis oldugu hadistir. Bu hadisin senedi soyledir: “Mu-
hammed b. Yakup, an Muhammed b. Yahya, an Muhammed b. el-Hliseyin,
an Muhammed b. isa, an Safvan b. Yahya, an Davud b. el-Hasin, an Omer b.
Hanzala” Bu hadisin senedini inceledigimizde Muhammed b. isa ve Davud b.
Hasin isimli ravilerin zayif raviler oldugunu goriiyoruz ancak hadisin metnin-
deki saglamhk nedeniyle bu hadis, makbul bir hadis olarak alimlerin amel
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ettigi hadisler arasinda yerini almigtir.58

2- Muteber: Hadis alimlerinin tamaminin veya kahir cogunlugunun ge-
regince amel etmis oldugu, sahih, muvassak veya hasen senedi sebebiyle
itibar sahibi olan hadislere “Muteber Hadis” denilir.?'® Dolayisiyla Muteber
hadis, Makbul hadisten daha genistir. Zira Muteber hadis, metnindeki sag-
lamliga ilaveten sened yoniiyle de lstiin bir konuma sahip olabilir.

3- Matruh: Metni itibariyle kesin kanitlarla gelisen ve tevil edilmeye
misait olmayan hadislere “Matruh Hadis” denilir. Bu tlr hadisler bu 6zellik-

leri sebebiyle “Matruh” yani “Bir kenara atilan” hadisler olarak adlandiri-
lir.620

Son U¢ terim, hadis kitaplarinda sik kullanilan istilahlardir.

Hadisin Metin ve Senedine Doniik Olan Istilahlar

Hadis ilminde kullanilan istilahlarin bir bélimd, sahip olduklari tanim
hasebiyle hadisin metin ve senedine hitap ederler.

1- Muallel: Muallel s6zctigii iki anlamda kullanilir. a- Fakihlerin kullan-
dig1 ve hikmiin sebebini iceren hadisler anlaminda olan terim. Seyh Sa-
duk’un yazmis oldugu “llelu’s-Serayi” kitabi hiikiimlerin hikmet ve sebebini
aciklayan hadisleri igcinde toplayan bu kitaplardan birisidir. b- Hadis alimleri-
nin kullandig1 ve gorintd itibariyle herhangi bir kusur icermemesine ragmen
gercekte kusur ve sikintilara sahip olan hadis anlamindaki terim. Bu anlam
icin kullanilan “Muallel” kelimesi, hastalik anlaminda olan “fllet” kékiinden
alinmigtir.6*

2- Midrec: Ravinin soyledikleri hadismis gibi hadisin metnine karisirsa
bu hadis i¢in “Miidrec Hadis” terimi kullanilir. idrac, “Senette yapilan idrac”
ve “Metinde yapilan idrac” olmak (izere iki ana bélime ayrilir. Hadisi nakle-
den sahis, herhangi bir ravinin ismine birtakim vasiflar ekler ve bu vasiflar
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gercek hadiste varmis gibi algilanirsa iste bu durumda senette idrac yapil-
mistir. Ancak hadisi nakleden ravi hadisin icerigine acikhk getirmek veya
kanitlarla saglamlastirmak niyetiyle hadisin iceriginde kendisinden birtakim
eklemeler yaparsa ve daha sonra bu eklemeler, ravinin degil de Masum’un
(a.s) kelamiymis gibi algilanirsa iste bu durumda metinde idrac yapilmis-
tir.622

3- Musahhaf: Tashif s6zcUgl, kitap anlamindaki “Sahife” koékiinden
alinmistir ve tashifin s6zliik anlami kitap yazmaktir. Ancak bu s6ézciik zaman
icerisinde yazimda yapilan hatalar anlaminda kullaniimaya baslanmistir.6?®
Musahhaf hadis, metninde veya senedinde birtakim yazim hatalari olan
hadis icin kullanilir. Ornegin Bureyd sézciigiiniin Yezid olarak yazilmasi veya
Hariz sd6zciuglnin Cerir olarak yazilmasi gibi. Asagidaki hadiste “Sitten” soz-
clgl “Sey’en” olarak degistirilmistir.

Jgd (e Ladi dadil g baay ala (w Men same Ramazan ve etbe’ehu
Sey’en min Sevval...5%

4- Mezid: Benzer hadislere baktigimizda bir hadiste herhangi bir fazlalik
varsa buna “Mezid Hadis” denilir. Bu fazlalik kimi durumlarda hadisin met-
ninde kimi durumlarda ise hadisin senedinde gériiliir. Ornegin “ uj Culaa
Juseh Wl 5 g Jaawwa (NI Cuilet liyel arzu mesciden ve turabuha tahura”
hadisine baktigimizda benzer hadislere ilaveten “Turab” s6zcuglinin fazla-
dan kullanildigini gériiyoruz. Yani yerylzl benim icin secde yeri ve topragi
ise temizlik sebebi kilindi. Diger nakillerde ise “Turab” kelimesi kullaniimak-
sizin sdyle sdylenmistir: 1) 5¢d § 1aswa a NI A Silaa
Cuilet liyel arzu mesciden ve tahura. Senette yapilan eklemelere 6rnek ola-
rak Misned hadislerdeki irsal veya Muttasil hadislerdeki Kat’i érnek verebi-
liriz.5%°> Mezid terimi sik kullanilan terimlerden birisidir.
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Besinci Bolum
Ricalu’l Hadis

Rical ilminin Genel Tanimi

elime olarak “er kisi” manasina gelen “recul/”un ¢ogulu olan rical, hadis

Kilminde hadisleri rivayet eden raviler ve onlarin kabul ya da reddedilme-
lerinde kullanilan sifatlar (iman, adalet vb.) hakkinda kullanilan umumf
bir tabirdir.

Bildigimiz gibi sahsiyetlerden nakledilen rivayetler senetleriyle elimize
ulagsmistir. Senetten kastimiz, tarihin cesitli donemlerinde yasamis olup
hadisleri birbirine aktaran ve nakleden ravilerdir. Ornegin el-Kafi kitabinda
soyle bir rivayet yer almaktadir:

“Muhammed b. Yahya, Muhammed b. Abdulcabbar’dan, Muhammed
b. ismail’den, Ali b. Na’aman’dan, ibn Meskan’dan, Ebu Besir’den dedi ki:



Hz. Ebu Abdullah (imam Cafer-i Sadik) aleyhisselam bana soyle buyur-
dular:

“Ey Ebu Muhammed! Allah Azze ve Celle Peygamberlere ne verdiyse, mutlaka
onu Muhammed sallallahu aleyhi ve alih’e de verdi.”6%®

itikadi konulari iceren el-Kafi’nin Hiiccet kitabinda yer alan bu rivayet
alti ravi tarafindan nakledilmistir. Kafi kitabinin yazari Merhum Kuleyni (6.
329) IV. asir muhaddislerindendir ve imam Cafer-i Sadik’in yasadigi dénem
(hk. 114-148)%% ile arasinda 150 yildan fazla fark vardir. Dolayisiyla Kuleyni
bu rivayetleri ancak 6nceki nesiller vasitasiyla ya da diger tahammiil yon-
temleriyle nakledebilir.

Sayet merhum Kuleyni bu ravilerin isimlerini zikretmemis olsaydi hadi-
sin sihhatini arastirmak ve gercekten imam Cafer’den nakledildigini dogru-
lamak neredeyse imkansiz olurdu. Bu durumda yapabilecegimiz tek sey
Kuleyni’nin sahsiyeti agisindan dikkatli bir muhaddis olmasina deginmek ve
ihtiyath davrandigini imit etmek. Ama bu da hadisin sihhatini dogrulamak
icin yeterli olamaz ¢linkl Kuleyni, ravilerin adalet, dogruluk ve imanlari hak-
kinda hata yapmis olabilir. Dolayisiyla senet zincirindeki kimselerin zikredil-
mesi onlarin arastirihp hadisin durumunu 6grenmemize olanak saglamakta-
dir.

Bunun i¢in de bu ravilerden kimler oldugu, hangi donemlerde yasadik-
lari, inang bakimindan Masum imamlar hakkindaki disiinceleri, ahlak baki-
mindan adil, dogrulari séyleyen birileri olup olmamalari gibi sorulara cevap
bulmaliyiz. Ote yandan bizim yasadigimiz asirla onlar arasinda en az on g
asirhik bir ddnem sz konusudur.

iste burada rical ilmi bize yardimci olmaktadir. Rical ilmi bir s6zliik misa-
li bu kisilerin kimler olduklarini, inang bakimindan imamiyye’den olup olma-
diklarini, adil mi degil mi ve diger tiim sorulara dair bilgiler icermektedir.

Elbette yukaridaki sorulara cevap aramadan 6nce bazi mesele ve soru-
larin yanitlarini bilmemiz gerekmektedir; 6rnegin rical ulemasinin ravilerin
adaleti, dogruluk seviyeleri ya da tam tersi gibi durumlarda kullandiklari

626 Kafi, c.1,s.327

627 Hicri 114 yilinda imam Muhammed Bakir’in sehadetinden sonra imam Cafer-i Sadik Hak
Teala tarafindan imamet makamina segildi ve hicri 148 yilinda sehit edildi.



istilahlar nelerdir? Hangi delillerle ravilerin dogruluklarindan emin olunur?
Acaba Masum imam’in onayini almalari yeterli midir? Ashab-1 icma’dan
olmalari bunun igin yeterli midir? Rical ulemasinin ihtilafli oldugu konular
hangileridir? Bu durumlarda ne yapmaliyiz? Sia ve Ehl-i Stinnet’in rical kay-
naklari hangileridir?

Rical ilminde bu sorularin da yanitlarini bulabiliriz. Dolayisiyla rical ilmi-
nin iki boyuttan olustugunu soyleyebiliriz: birincisi teorik bilgilerin yer aldig
ve istilahlarin agiklandigl bolim, digeri ise raviler hakkinda agiklamalar ige-
ren bolimddar. Biz burada birinci yani teorik bilgilerin yer aldigi bélime dair
konulari inceleyecegiz.

Rical ilminin Muhtevasi

Rical ilminde mevzu bahis, hadis rivayet eden kimselerin kabul ya da
reddedilmeleri icin bilinmesi gereken iman, adalet, dogruluk, disiplin benze-
ri durumlarin yani sira meslek ve faaliyetleri ile toplumdaki mevkiileri gibi
konulardir.

Rical ilminin inceledigi meseleler ise sunlardir:

1- Cerh ve Ta’dil ile taarruz durumundaki lafizlar



2- Ozel dogrulamalar
3- Genel dogrulamalar

4- Rical kaynaklarinin tanitimi.

Birinci Mevzu
Cerh ve Ta'dil ile
Taarruz Durumundaki Lafizlar

Rical ulemasi, ravilerin adalet ve dogruluklarina hiikmetmek igin Ta’dil
veya Tevsik diye adlandirilan bazi 6zel lafizlari kullanmaktadirlar. Buna kar-
sin ravinin inang ve ahlak bakimindan zafiyetini belirtmek igin de Cerh lafiz-
larini kullanirlar. Simdi burada kisaca bu lafizlara isaret edecegiz:

1- Ta’dil Lafizlan
1- Adil, imamiyye mensubu ve zabit

Ravinin ahlaki agidan adil olmasi ve itikadi agidan da imamiyye’ye men-
sub olmasini agiklamakta olan bu lafiz, Ta’dil durumlarini belirlemek i¢in en



iyi ve acik lafizdir.6%®

2- Adil

Bu lafiz Sia’nin rical kaynaklarinda kullanildigi takdirde ravinin imamiyye
mensubu ve hatta zabit olduguna delalet etmektedir. Clinkii mutlak adalet
islam ve imandandir ve diger islami firkalara mensub kimselere mutlak su-
rette adil denilmemektedir.

Ote yandan Sia’nin rical ulemasi genelde ravilerin zabt ve imamiyye bo-
yutunu vurgulamak yerine adil olusunu belirtmeyi yeterli gérmislerdir.5®
Ancak yine de bu lafzin agiklayiciligi dnceki lafiz kadar degildir.

3- imamiyye mensubu ve zabit

Bu iki lafiz birlikte veya tek baslarina bir ravi hakkinda kullanildigi tak-
dirde, bu onun i¢in bir 6vgl niteliginde olup, dogrulama ve itimat seviyesin-
de degildir. Clinkli hadisin sihhati icin zorunlu olan ravinin ahlaki boyutuna
isaret edilmemistir.5

4- Sika

Rical ulemasi arasinda adaletle es anlamli olarak gorilen sika lafzi iti-
mat manasina gelen vusuk kokindendir ve yalan, hata veya unutkanlig
hakkinda gtivenilen raviler i¢in kullaniimistir. Elbette bu lafiz, yalan disindaki
giinahlardan beri olmayi da gerektirmektedir. Ornegin sarap icen kimsenin
s6zl glven arz etmez.%®! Dolayisiyla rical kaynaklarinda bu lafiz kullanildi-
ginda ravinin adil ve zabit boyutu icin sliphe olmasa da inang¢ bakimindan
imamiyye mensubu oldugu hususunda miinakasa vardir.

628 Usul-i Hadis ve Ahkamuhu, s. 155
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5- Sika fi’l Hadis (Hadiste Sika Olmak)

Veya Sika fi’l Rivaye, lafizlar da sika lafzi gibi ravinin adil ve zabit oldu-
guna delalet edip imamiyye boyutunda kesin bilgi icermemektedirler.5?

6- Hiiccet

Sozlukte delil ve burhan manasina gelir. Bir hakikati aciga cikaran gerek
akli, gerek nakli, gerek ikna’t delile Hiiccet adi verilir.

Rical ulemasi arasinda “Sika” lafziyla es anlamli olarak kullanilmigtir.533

7- A’yn ve Vecih

Sozcikte goz ve yliz manasina gelmektedir. Bazen tek baslarina kullani-
lan bu lafizlar bazen de “Ashabimizin gézii Sawa) s (4" ya da “Ashabi-
mizin gehresi S\aal 0529 (4" seklinde istifade edilmistir. Ayetullah Cafer
Subhani’nin goriisi soyledir:

“Rical kaynaklarini arastiran kimseler, bu lafizlarin imamiyye ve adil olmak bo-

yutu 6tesinde ravinin heybet ve ylceligini de kapsadigl kanisindadirlar. Rical

ulemasi ravinin yice bir mevki ve fazilet sahibi olmasi durumunda bu lafizlar

kullanmiglardir. Diger bir ifadeyle; bu sahislarin kendi taifelerindeki konumu
g6z ve cehre misalidir.” 634

2- Cerh’e Delalet Eden Lafizlar

1- Bu lafizlardan bazilari ravinin ahlaki boyutuna isaret edip onun ada-
letten uzak, yalanci ve fasik oldugunu vurgulamaktadir. Ornegin: Fasik, sa-
rap icen, kezzab (yalanci), hadis uyduran, yalandan hadis uyduran gibi. Bazi
lafizlar ise selbi olarak yani ret ve inkar seklinde ravinin adalet ve dogruluk-
tan uzak oldugunu belirtmektedirler. Ornegin: Leyse bi-Adil (Adil degil),
Leyse bi-Sadik (Sadik degil) gibi.

2- Diger bazi lafizlar ise ravinin sahih bir akide yani Oniki imam inanci

632 Mikbasu’l Hidaye, c. 2, s. 162
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tasimadigina delalet etmektedir. Ornegin: Gal (Sevgide asiriya kacan ve
guluv eden), Nasibi (Ehl-i Beyti inkdr ve hakaret eden), Fasidu'l Akide (Aki-
desi bozuk olan)

3- Bazi durumlarda cerh iceren lafiz, ravinin akidesi ya da ahlakiyla ilgili
olmayip onun kisisel zaaflarina isaret etmektedir. Ornegin hafizasi yetersiz
olan kimselere Zayif denilmistir.

Cerh ve Ta’dil Catismasi

Rical kaynaklarina miracaat ederken karsilastigimiz en énemli sorun-
lardan birisi raviler hakkindaki zit gériislerdir. Ornegin bir kaynakta adil veya
sika olarak bilinen bir ravi diger bir kaynakta fasit ve zayif olarak bilinebilir.
Bu duruma ise Cerh ve Ta’dil Catismasi denilmektedir. Béylesi durumlarda
uygulanacak l¢ yontem vardir:

1- Mutlak surette Cerh mukaddem savyilir,
2- Mutlak surette Ta’dil mukaddem sayilir,

3- Mimkinse Cerh ile Ta’dil'i birlestirmek ve her ikisine amel etmek,
degilse de ge¢miste tercih edilmis olani tercih etmek ve gecmiste bir tercihe
rastlanmadigi takdirde bu ravi konusunda duraklamak.

Tevsik (Dogrulugu Kanitlama) Yontemleri

Ravilerin dogrulugunu kanitlamada 6zel ve genel olmak (izere iki yon-
tem kullanilmaktadir.

Ozel Tevsik, Ehl-i beyt (a.s) veya rical ulemasi tarafindan belirli bir ravi
hakkinda ta’dil ve dogrulama lafizlari bulundugu vakit olusurken, Genel
Tevsik ise bu lafizlar belirli bir kesim i¢in olup ravi de bu kesimden oldugu
takdirde olusmaktadir. Ornegin Ashab-1 icma lafzi genel tevsike isarettir.
Buna goére Ashab-1 icma’da yer alan bir ravi, bu sahabelerin itibar sahibi
olmasi hasebiyle itibarli sayilmaktadir.5®

Burada 6zel ve genel tevsikleri kisaca ele almak istiyoruz:

635 Mu’cem Ricali’l Hadis, c. 1, s. 45



ikinci Mevzu
Ozel Tevsikler

1- Masum imamlar’dan (a.s) gelen onay ile: Siiphesiz Masum imam’in
bir sahsin dogrulugunu onaylamasi onun dogrulugunu belirtmek icin yeter-
lidir. Bunu bilmemimizin iki yolu vardir:

a- ilm-i Vicdan: Yani sahsen imam’in huzurunda bulunup bizzat bu dog-
rulamayi 6grenmek. Elbette bu gaybet déneminde bizim igin mimkiin de-
gildir.

b- Muteber Rivayet Yoluyla: Bu yontem ise imkan dahilindedir ¢linkd ri-

cal veya hadis kaynaklarinda ravilerin tevsiki icin bir ¢ok rivayet yer almak-
tadir. Ornegin; Ali b. Museyb soyle rivayet etmektedir:

imam Riza’ya (a.s) “Benim vatanim uzaktir bu yiizden her zaman huzurunuza
varmaktan acizim, dini dgretileri kimden edinebilirim?” diye sordum. imam
(as): “Zekeriya ibn Kummi’den, siiphesiz din ve diinya icin giivenlidir.” diye bu-
yurdu.

Din ve diinya icin emin bir kimse olmak dogrulugu gosteren en bariz ta-
birdir. Bu rivayetin sahih olmasi hasebiyle Zekeriya b. Adem’in dogrulugu
kanitlanmistir.®3¢

2- Mutakaddem ve Onceki Alimlerin Onayi ile: Mutakaddim alim-
ler-den maksat Seyh Tusi'den (6. 460) 6nce yasayan rical ve hadis alimleri-
dir. Ornegin; Burki, ibn Guleviye, Saduk, Mufid, Neccasi vb. dlimler. Bu esas
uyarinca mutakaddim alimlerden herhangi birinin onayini alan bir kimsenin
rivayetleri sahih kabul edilir.

636 Rical-i Kesi, s. 496



3- Mutaahhir ve Sonraki Alimlerin Onayi ile: Mutaahhir alimlerden
kastimiz Seyh Tusi’den sonraki dénemlerde yasayan biiyiik alimlerdir. Orne-
gin; Seyh ed-Din Razi (6. 585), ibn Sehrasub (6. 585), Allame Hilli (6. 726),
Allame Meclisi (6. 572) ve diger meshur alimler.

Mutaahbhir alimlerin ravileri dogrulamalari iki ydontemledir:

a- His ve sezgiye dayali dogrulama: Seyh Miintecebii’ddin ve ibn Sehra-
sub gibi rical ulemasi ravilerle ayni asirda yasamis olmasalar da yakin do-
nemlerde yasamislardir.

b- Tahmine dayali dogrulama: Mirza Ester Abadi, Seyyid Teferrusi, Mu-
hakkik-i Erdebili, Kahpayi, Allame Meclisi, Ayetullah Hoi gibi Allame Hilli'den
sonra yasayan rical ulemasi.

4- icma iddiasi ile: Mutekaddim olan rical ulemalarindan bir ravi igin
onay bulunmasi onun dogrulugunu kanitladigi gibi bu ravinin dogrulugunda
icma iddiasinin bulunmasi da o ravinin dogrulugunu kanitlamaktadir. &’

637 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Feraidu’l Usul, c. 1, s. 77-104



Uclinci Mevzu
Genel Tevsikler

Ozel tevsiklerin haricinde bazi tevsik lafizlari ravileri genel bir sekilde
dogrulamaktadir. Burada bu tevsik lafizlarini kisaca ele almak istiyoruz:

Ashab-i icm’a

ilk olarak Ebu Omer Kesi (6. 329) tarafindan kullanilan®® bu tabir, mes-
hur ravilerden yirmi ikisini kapsamaktadir ve genel tevsikler icindeki en ge-

nis kapsamli dogrulama lafzidir.®°

Ashab-1 icma’nin Sayisi

Kesi sdyle nakletmistir: imam Muhammed Bakir'in 6zel ashabi alti kisi-
dir: 1- Zirare b. A’yun, 2- Maruf b. Harrebuz, 3- Bureyd b. Muaviye, 4- Ebu
Basir-i Esedi, 5- Fuzeyl b. Yesar, 6- Muhammed b. Mslim.

imam Cafer-i Sadik’in dzel ashabi da alti kisiden ibarettir: 1- Cemil b.
Derrac, 2- Abdullah b. Muskan, 3- Abdullah b. Bukeyr, 4- Hammad b. Os-
man, 5- Hammad b. isa, 6- Eban b. Osman.

imam Musa Kazim ve Ali Riza’nin da ashabi alti kisidir: 1- Yunus b. Ab-
durrahman, 2- Safvan b. Yahya, 3- Muhammed b. Ebu Umeyr, 4- Abdullah b.
Mugire, 5- Hasan b. Mahbub, 6- Ahmed b. Muhammed b. Ebu Nasr

Fakat bazen de Ebu Basir Esedi yerine Ebu Basir Muradi’den, Hasan b.

638 Mu’cem Ricali’l Hadis, c. 1, s. 59
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Mahbub yerine Hasan b. Ali b. Fuzzal ve Fuzzale b. Eyyib veya Osman b.
isa’dan bahsedilmistir. ihtilaf konusu olan bu dért kisiyi de Ashab-1 icma’ya
ekledigimizde, rivayetlerinin sahih olusunda icma olan yirmi iki kisilik bir ravi
grup elde etmekteyiz.54°

Ashab-1 icma’dan Nakledilen Hadislerin Sihhati

Kesi'nin Ashab-1 icma hakkinda kullandigi ibareler soyledir: “ “u2ad)
s pas bl o dlarl)” hyrada ‘gl Ao dAdbarl) Cxaal” jharesi
“imamiyye'de sahih olarak kabul gérmektedir” manasindadir. Fakat “ z=<a: L
a¢=" ibaresinden tam olarak neyi kasttettigi hususunda iki goris s6z konu-
sudur:

a- Birinci goriise gére maksat, Ashab-1 icma’nin Masum imamlar'dan
(a.s) naklederek anlattiklari rivayet ve hikayeleri sahih olarak kabul etmek
ve onaylamaktir. Diger bir ifadeyle Ashab-1 icma’yi sika ve dogru kisiler ola-
rak kabul etmektir. Genel tevsik manasina gelen bu dogrulamayi bazi alim-
ler kabul gérmislerdir.

b- ikinci gbriise gére maksat, Ashab-1 icma'ya isnaden nakledilen tiim
rivayetleri sened zincirinde kopukluk veya diger sartlarda (ravinin adaleti,
imani vb.) eksiklik olsa dahi sahih olarak kabul etmektir. Elbette bu Ashab-i
icma icin genel tevsikin de {izerinde bir mertebedir.

Mesayih-i Sikat (Sika Seyhleri)
Rical ulemasi bazi ravileri Sikat Seyhi diye tanitmislardir:

1- Muhammed b. Ebu Umeyr (6. 217): Muhammed b. Ziyad Bezzaz ve-
ya Uzdi gibi isimlerle de bilinen ibn Umeyr, Sia’nin énde gelen isimlerinden
olup, imam Musa Kazim ve Ali Riza’nin huzurundan faydalanmistir. Aslen
Bagdatli’dir ve kendi déneminde muhalifler tarafindan bile salih kisiligiyle
taninmistir. Abbasi halifesi Harun Resid ve Ma’mun tarafindan tutuklanip
dért yil boyunca siddetli iskencelere maruz kalmistir. Kiz kardesi, ibn Umeyr
tutuklaninca can tehlikesini ortadan kaldirmak maksadiyla onun hadis kitap-
larini topraga gémdii. ibn Umeyr’in tutukluluk siiresi uzayinca da gémiilii

640 Daha fazla bilgi igin bkz. Kiilliyet fi iIm-i Rical, s. 168-179



kitaplar kullanilamaz hale gelmis ve bundan dolay! da hapisten ¢ikan ibn
Umeyr rivayetleri hafizasina dayanarak nakletmistir. Bunun igindir ki Sia
ulemasi onun mirsel rivayetlerini miisned olarak kabul gérmuslerdir.®!

2- Safvan b. Yahya Saberi (6. 210): Neccasi’'nin nakline gore Kufe ahali-
sinden olan Safvan b. Yahya, Sika olan ravilerden ve imam Riza’nin (a.s)
yarenlerindendir. Kesi ise Safvan’i imam Musa Kazim’in (a.s) yakin dostlari
arasinda zikretmistir. Safvan b. Yahya halk arasinda takvali ve mitevazi kisi-
ligi ile taninir ve imam Riza (a.s) ve imam Cevad’in (a.s) vekalet serefine
mazhar olmustur.

Zayif bazi ravilerden hadis nakletmesi neticesinde ise Safvanb. Yah-
ya’'nin tim seyhlerinin sika olarak bilinip, mirsellerinin de misned olarak
kabul gériilmesi elestiri konusu olmustur.®*

3- Ahmed b. Muhammed Ebi Nasr Bezenti (6. 221): Neccasi onun hak-
kinda soyle demistir:

“O, Kufeli’dir ve imam Riza ve imam Cevad’in huzurundan yararlanmis-
tir ve onlar nezdinde bliyiik bir seref ve haysiyete sahip idi.” ve daha sonra
ondan birkac eser nakletmistir.543

Seyh Tusi’nin nakline géore Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr, sadece si-
kalardan hadis nakleden (¢ fakihten biridir.5** Ayetullah Hoi'ye gére ise
Kitlb-i Erba’a’daki yaklasik 788 rivayetin senetlerinde Ebi Nasr yer almak-
tadir. Ayetullah Hoi daha sonra onun hadis seyhlerinden 115’ine isaret
ederken onlardan elli Gglinl sika ve digerlerini muhmil veya mechul ve az
sayidaki seyhin zayif oldugunu belirtmistir.®*> Ebi Nasr’in rivayette bulundu-
gu zayif olan ravilerden bazilari soyledir: Mifezzel b. Salih, Hasan b. Ali b.
Ebi Hamza, Abdullah b. Muhammed Sami, Abdurrahman b. Salim.54
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4- Ahmed b. Muhammed bin isa Kummi: Yaygin olan gériise gére Ah-
med b. Muhammed b. isa da ibn Ebi Umeyr gibi sika olmayan kimselerden
hadis nakletmemistir. Dolayisiyla hadis seyhleri sika olmakla birlikte mursel
olan rivayetleri de sika hikmUlndedir. Tarihte yazildigi (izere Ahmed b. Mu-
hammed b. isa, zayif ravilerden hadis naklettigi icin Ahmed b. Muhammed
b. Halid Burki’yi Kum sehrinden uzaklastirdi ama sonralari bu isten dolayi
pismanlik duyup Burki’den 6ziir diledi ve onun 6limiinden sonra da cenaze
merasimine yalin ayaklarla istirak etti. Allame Hilli'ye géore Ahmed b. Mu-
hammed b. isa zayif ravilerden hadis nakleden kimseye bu denli sert tepki
gosterebiliyorsa kendisinin de zayif kimselerden hadis nakletmesi dislini-
lemez demistir. 547

5- Benu Fuzzal: Birkag ravi icin Benu Fuzzal denilmistir: Ali b. Hasan b.
Fuzzal ve kardesleri Ahmed ve Muhammed ve babalari Hasan b. Ali b. Fuz-
zal. ilk basta dogru bir akide sahibi olsalar da sonralari bu yoldan saparak
Fethiyye firkasina yénelmislerdir.®*® Dogru yoldayken naklettikleri hadisler
oldukgca fazla oldugundan Sii muhaddisler bu durumu imam Hasan Askeri’ye
(a.s) sormus imam ise sdyle buyurmustur:

“Rivayetlerine amel edin ama diisiincelerinden sakinin”

Bu rivayet geregi Masum imam’in (a.s) onayiyla Benu Fuzzal’in akidele-
rinde inhiraflar s6z konusu olsa da rivayetleri glivenilirdir.

Kamilu’z-Ziyarat®>° Adli Eserin Senetlerinde
Zikredilen Raviler
Ebu’l Kasim Cafer b. Muhammed b. Kavleviye (6. 367 veya 369) Sia’nin

seckin alimlerinden ve Seyh Mifid’in Ustatlarindandir. Neccasi ondan glive-
nilir, sika, fakih ve hadis ilminde s6z sahibi bir alim diye bahsetmektedir.%?
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Neccasi’den sonraki tim rical ulemasi da onun ylice makami, manevi kisiligi
ve sika olusuna vurgu yapmislardir. Kamilu’z-Ziyarat adi ile bilinen eser,
Sia’nin 6nemli hadis kaynaklarindan olup yazimindan bugiine kadar daima
alimlerin ilgisine mazhar olmustur.

ibn Kavleviye kitabin mukaddimesinde soyle demistir:

“Bu kitapta ancak sika olan sahabelerden nakledilen rivayetlere yer verdim ve

saz olup ya da meshur olmayan kimselerden nakledilen rivayetleri zikretme-

dim 77652

Bu s6zden yola c¢ikan alimler, kitabin senetlerinde zikredilen ravilerin
timUnd sika olarak kabul etmislerdir.

Ali b. ibrahim-i Kummi’nin Tefsirindeki
Senetlerde Zikredilen Raviler

Ali b. ibrahim-i Kummi, Sia’nin 6nde gelen sahsiyetlerinden ve hadis
seyhlerindendir. Neccasi onun hakkinda soéyle demistir:

“Sika, zabit, glivenilebilir ve dogru akideye sahiptir. Hadisleri sema ile taham-

mil ederek (isiterek) bir cok hadis nakletmis ve ¢ok sayida esere imza atmis-
tir.”653

Onun yice kisiligini anlatmak icin Kuleyni’'nin hadis seyhi oldugunu be-
lirtmek yeterlidir. Kuleyni Kafi’de ondan 7068 rivayet nakletmistir.®>* Ali b.
ibrahim-i Kummi’den giiniimiize gelen eserler arasinda “Tefsir-i Kummi”®*®
olarak bilinen rivayet esasli tefsir 6ne ¢ikmaktadir.

Anlatilanlara gore bu eserdeki rivayetlerin senetlerinde yer alan tiim
raviler muellif tarafindan dogrulanmistir ve bu esas uyarinca bu ravilerin
sika olusuna hiikmedilebilir. Elbette bu iddia tartisma konusu olmustur.®>®
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Mesayih-i icazet (icazet Seyhleri)

Hadis ilminde, hadis rivayet etmeleri veya hadis kitabi yazmalari igin
izin veren ravilere icazet Seyhi denilmistir. Tarihe bakildiginda icazet verme-
nin hadis ilminde olduk¢ca muteber ve 6nemli bir mevkii gerektirmesi su
kaninin hakim olmasina neden olmustur:

“Icazet seyhleri sika olan kimselerdendir ve yeni bir dogrulamayi gerektirmez-
ler. Rical kaynaklarinda zikredilmemeleri bile sika olmalarina bir halel getir-

”

mez.

Buna gore Kuleyni, Seyh Saduk, Seyh Tusi vb. icazet seyhleri sika sayil-
mislardir.

Ayetullah Hoi ise bu gorise karsi cikarak icazet seyhi olmanin sika ol-
makla ayni sey olmadigini savunmustur. icazet aslinda ravinin, tistadindan
aktardig1 hadise sadik oldugunu beyan etmektir, hadis seyhinin sika olmasi-
na degil.

Diger taraftan rical kaynaklarinda icazet seyhi olmalarina ragmen sika
olmayan kimselere de rastlanmaktadir. Ornegin Hasan b. Muhammed b.
Yahya ve Hiiseyn b. Hamdan Hasini icazet seyhi olup Neccasi tarafindan
zayif bilinen kimselerdendir.®*’

657 Mu’cem Ricali’l Hadis, c. 1, s. 73



Dordincu Mevzu
Sia’nin Rical Kaynaklari

Sia’nin rical kaynaklarini tarihi donemler ve etki etme 6lgiisli agisindan
asagidaki tg¢ gruba ayirmak mimkiinddr:

Birinci Grup: Sia’nin ilk rical kaynaklaridir, bunlar IIl. yizyil ile V. ylzyila
kadarki donemlerde kaleme alinmis eserlerdir ve bu kaynaklar sunlardan
ibarettir:

1- Kessi’nin rical kitabi 2- Necasi’nin Fihristi 3- Seyh Tusi’nin rical kitabi
4- Seyh Tusi’nin Fihristi 5- Berki’nin rical kitabi 6- Ebu Galib Zerari’nin risale-
si, 7- ibn Gazairi’nin rical kitabu.

ikinci Grup: Sia’nin ikinci derece rical kaynaklaridir, bunlar VI. asir ile
VIII. asir arasinda yazilmislardir ve sunlardan ibarettir:

1- Seyh Miintecebi’ddin’in Fihristi, 2- ibn Sehrasub’un Mealimu’l Ule-
ma adli eseri, 3- ibn Davud’un rical kitabi, 4- Allame Hilli’nin Hilasatd’l Akval
adl eseri.

Ugiincii Grup: Sia’nin son dénem rical kaynaklaridir, bunlar ise X. asir-
dan ginidmize kadar kaleme alinan eserlerdir. Bunlarin en 6nemlileri ise
sunlardan ibarettir:

1- Kuhpai’nin Mecme’r-Rical adl kitabi, 2- Tefrisi’nin Nakd{i’r-Rical adh
eseri, 3- Erdebili’'nin Camil’r-Ruvat adli kitabi, 4- Seyid Bahru’l Ulim’un
Rical kitabi, 5- Mamakani’nin Tenkih(’l Mekal adl eseri, 6- Ststeri’nin Kami-
su’r-Rical adli eseri, 7- Ayetullah Hoi’'nin Mucem{’r-Rical adli eseri.

Simdi ise bu mezkur kaynaklari bir bir incelemek istiyoruz.



Sia’nin ilk Rical Kaynaklari (lll. Yiizyil ile V. Yiizyil)

1- Kessi’nin (6.340) Rical Kitab1:° Kessi ismiyle meshur olan Muham-
med b. Abdulaziz’in Sia ricali alaninda yazilmis ilk eser olan ¢cok 6nemli bir
kitabi vardir. Kitabin ismi Marifetii’r-Rical yani Kisileri Tanima veya Dogru
imamlar’dan Hadis Nakleden Kimseleri Tanima idi.

ey

Siiligin seyhi olarak bilinen Muhammed b. Hasan et-Tusi, Kegsi’nin ilmi
kisiligine ve bu kitabin itibarina izan ederek, bu kitaptan yalnizca Sia’nin
ricalini iceren bir 6zeti Marifetii’r-Rical’den Se¢meler ismiyle hazirlamistir.

Marifetl’r-Rical’den Se¢meler kitabi, Mir Damad’in tashih ve dipnotla-
riyla ve Seyid Mehdi Ruhani’nin arastirma katkisiyla iki cilt halinde yayin-
lanmistir. Bu kitabin baslangicinda on bir hadisle, hadis 6grenmenin 6nem
ve degerine vurgu yapiimistir. Daha sonra Sia Ricali, Allah Resulii’niin (s.a.a)
déneminden baslayarak, imam Ali Naki ve imam Hasan el-Askeri (a.s) d6-
nemine kadar tarihi slirece gore isimleriyle kaydedilmis ve her birinden ge-
len hadislerden 6rnekler zikredilmistir. Bu kitapta 1151 hadis rivayet eden
sahsiyetten bahsedilmistir.

2- Necasi’nin (6.450) Rical Kitabi:°*° Bu kitabin tam ismi Sia Yazarlarinin
Isim Fihristi seklindedir. Bu kitap Fihrist ve Necasi’nin rical kitabi olarak da
adlandiriimaktadir. Kitabin yazari olan Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b.
Abbas Necasi Esedi Kufi, Sia’nin 6nde gelen hadis ve rical sahsiyetlerinden
birisidir.

Necasi’nin ilmi konumunun buyuklGga icin su kadari yeter; Onun rical
kitabi Sia’nin ilk rical kaynaklarinin en iyisi olarak kabul gérilmis ve genel
olarak hadis ravilerinin incelenmesinde onun goriisii son soz olarak telakki
edilmistir.

Necasi’nin rical kitabinda yalnizca sia hadis ravilerine yer verilmistir.
Ehl-i Stinnet ravilerinden ise ancak Sia’dan hadis naklettikleri veya Medaini
ve Taberi gibi Sia kiltirine hizmet eden bir kitap yazmis olduklari takdirde
soz edilmistir. O, bazi hadis ravileri hakkinda sessizligini koruyarak onlari
yermek veya 6vmekten sakinmissa da genelde onlari cerh ve tatil Gslubuyla

658 oS Jla

659 piiad Ul



incelemistir. Seyyid Musa Slbeyr-i Zencani’nin tahkiki ile tek cilt halinde
yayinlanan bu kitapta 1269 hadis ravisi incelemeye tabi tutulmustur.

3- Seyh Tusi’nin (6.260) Rical Kitabi:°®° Bu kitap ve keza Seyh Tusi’nin
Fihrist adli eseri, kitabin 6ns6ziinden de anlasilacagl lzere, Seyh Fazil'in
istegi lizerine yazilmistir.

Bu kitap 13 bélimden olugsmaktadir. Bu kitapta 6429 hadis ravisinin du-
rumu incelenmistir. Seyh Tusi bu kitapta, sirasiyla sahabe olan ravilerin,
imam Ali (a.s) ve imam Hasan’dan (a.s) rivayet nakleden ravilerin isimlerini
kolaylk olsun diye alfabetik siraya gore zikretmistir. Kitabin sonunda ise
hicbir imamdan rivayet nakletmeyen kimselerin isimlerine yer vermistir. Her
bolimiin sonunda ise (Ya) harfinden (en son radviden) sonra iki bélimde
lakabiyla anilan kimseleri ve rivayet nakleden kadinlari kaydetmistir.

Sunu anlamak mimkiindiir; Seyh, bu kitabinda Ehl-i Beyt imamla-
ri'ndan hadis rivayet eden ravileri, onlarin mensup olduklari mezhebi dikka-
te almaksizin zikretmek istemistir. Bu ylizden Allah Resuli’nden (s.a.a) hadis
nakleden raviler olarak Muaviye ve Amr b. As gibi kisilere de yer verirken,
Ubeydullah b. Ziyad gibilerini ise Hz. imam Ali’den hadis nakleden kisiler
arasinda zikretmistir. Bu kitap da Cevad Kayyumi isfahani’nin tahkiki ile tek
cilt halinde basiimistir.

4- Seyh Tusi’nin Fihristi:®®* Bu kitap alfabetik siraya gére tanzim edilmis
ve 912 ravi tanitilmistir. Bu kitapta tanitilan ilk ravi, ibrahim b. Ebi Yahya ve
son ravi ise ibn isam’dir. Seyh’in bu kitabi yazmaktaki maksadi; kitap veya
bir temel kaynak sahibi olan kimselerin isimlerini kaydetmektir. Ancak Seyh
bunlarin ismine yer verirken ayni zamanda cerh ve tadil yéntemiyle bu kisi-
leri incelemeye aldigindan bu kitap da rical kitabi olarak taninmistir.

Seyh Tusi bu kitabinin 6ns6ziinde, kendisinden 6nce kitaplarin fihristi-
nin eksik olarak kaydedildigini dolayisiyla kendisinin bu eserle onlari tamam-
lamak istedigine deginmistir. Seyh bu kitabinda ibn Gazairi olarak taninan
Ebu’l Hasan Ahmed b. Hiseyin b. Ubeydullah’a ait birincisi Usul olarak nite-
lenen temel kaynaklardan bahseden, digeri ise telif edilen kitaplardan s6z
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eden iki kitaptan s6z etmistir. Bu kitaplar, nisbi kapsamliga sahip olmalarina
ragmen, anilan sahsin varislerinin ihmali ylziinden yok olup gitmistir. Seyh
Tusi’nin bu kitabi da Cevad Kayyumi’nin tahkiki ile tek cilt halinde basilmis-
tir.

5- Berki’nin (6. 274 veya 280) Rical Kitab1:°°> Ebu Cafer Ahmed b. Mu-
hammed b. Halid b. Abdurrahman b. Muhammed b. Ali Berki, Sia’nin lll. asir
alimlerindendir. Berki asaleten Kufeli’dir. Bliylik babasi olan Muhammed b.
Ali, Zeyd déneminin Kufe hakimi olan Yusuf b. Omer tarafindan énce hapse
atilmis ve ardindan da kisa bir siire sonra sehit edilmistir. Bu olaydan sonra
Berki, Abdurrahman adl kardesiyle birlikte kagarak Kum sehrinin kéylerin-
den birisi olan Berk Rud koyine yerlesmistir.

Berki’nin rical kitabi da Seyh Tusi’nin rical kitabi gibi tarihi dénemlere
gére once Allah Resuli’niin sahabeleri ve imam Ali'nin yakin dostlarinin
isimlerine ardindan da imam Mehdi’ye kadar diger imamlar’dan hadis nak-
leden kimselerin isimlerine yer verilmistir. Kitabin sonunda ise Mescid-i
Nebi’de Cuma giinli Ebu Bekir’e itiraz eden Allah Resulii’niin 12 sahabesinin
isimlerine yer vermistir. Bu kitapta toplam 1707 ravinin ismi yer almis ve
Cevad Kayyumi’nin tahkiki ile tek cilt halinde basilmistir.

6- Ebu Galib Zerari’nin (6.367) Risalesi:*®* Zerari, Bukeyri ve Seybani la-
kaplariyla da taninan Ahmed b. Muhammed b. Ebu Tahir b. Bukeyr b. A’yun,
280 hk. yilinda dogmus ve 368 yilinda vefat edip, Necef kentinde defnedil-
mistir. O A’yun ailesine mensup bir kimsedir. Ebu Galib Zerari’nin bu risale-
sinde kendinin de mensubu oldugu bu ailenin hadis nakledenlerinin durum-
larina yer verilmistir.

Zerari bu risaleyi torunu olan Muhammed b. Abdullah igin yazmis ve bu
risalede kendi Ustadlarindan yirmiden fazlasini anmistir. Risalesinin sonunda
ise, yazarlarindan hadis naklettigi 122 kitabin ismine yer vermistir.

Bu risale, Muhammed Riza Hiseyni’nin tahkiki ile tek cilt halinde basil-
mistir. Bu kitap Zerari Ailesinin Tarihi ismiyle de anilmaktadir.
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7- ibn Gazairi’nin (6.450) Rical Kitabi:°** ibn Gazairi lakabiyla taninan
Ahmed b. Hiseyin b. Ubeydullah, Sia’nin IV. ve V. asir dlimlerindendir. Ba-
basi olan Hiiseyin b. Ubeydullah Esedi Vasiti Sia’nin taninmis blykleri ve
alimlerindendir. Bu ylizden Seyh Tusi onu ¢cok hadis dinleyen ve rical ilmini
iyi bilen kimse olarak tanitmistir.®>

ibn Gazairi’nin 6lim tarihi tam olarak belli degildir. Ancak (kirk yildan
az) sayilacak kadar kisa bir 6mri olmasi ve babasinin 6lim tarihi dikkate
alindiginda onun da 450 yilinda vefat etmis olmasi distinilmektedir. 5

ibn Gazairi’nin bu kitabi Cerh ve Zayif (olarak nitelenen kimseler) isimle-
riyle de anilmistir. Ancak rical ismi daha meshurdur. Ayrica bu kitabin baba
Hiseyin b. Ubeydullah Gazairi tarafindan mi yoksa ogul Ahmed b. Hiiseyin
tarafindan mi yazildigi konusunda ihtilaf olmustur. Ancak elde olan bir takim
emareler kitabin oglu tarafindan yazildigini gostermektedir.

ibn Gazairi’nin ravileri zayif géstermede ¢ok asiriya gittigi de sdylen-
mektedir. Dolayisiyla onun kitabinda sika olduguna taniklik edilen pek az
ravi bulunmaktadir. Seyyid Damad bu konuda soyle demistir: “Pek az kimse
Ibn Gazairi’nin cerhinden kurtulabilmistir. Onun yermesinden kurtulan sika
kisiler pek de azdir.”®®’

Bu kitap Seyid Muhammed Riza Hiseyni Celali’'nin tahkiki ile tek cilt ha-
linde yayinlanmistir. Ayrica bu kitapta 225 ravinin durumu incelenmistir.

Sia’nin ikinci Derece Rical Kaynaklari
(VL. Yiizyil ile VIIL. Yiizyil)

1- Seyh Miintecebii’ddin’in (6.600’lii yillar) Fihrist’i:*%® Bu kitabin tam
ismi, “Sii lim ve yazarlarinin isimleri fihristi”dir. Bu eser Miinteceb(i’ddin Ali
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b. Ubeydullah’a aittir. Yazar kitabinin 6nséziinde bu kitabin yazma saikini
soyle aciklamistir:

“Bir giin Seyid izzeddin Yahya Nakib, Seyh Tusi’nin Fihrist kitabini anarak dedi
ki: Seyh Tusi Sia’nin kendi asrina kadarki (460 hk. yilina kadar) biiyik sahsiyet-
leri ve eserleri hakkinda Fihrist isimli kitabini yazdi, ama ondan sonra kimse bu
konuda bir kitap yazmadi. Onun bu s6zi lizerine ben de Seyh Tusi’'nin bu ese-
rinin tamamlayicisi olarak kendi asrima kadarki Sia buyukleri ve eserlerini ige-
ren bir eser yazmaya karar verdim.”%6°

Buna gore, Seyh Miintecebi’ddin’in Fihrist kitabi Sia’nin 480 ile 600 hk.
yillari arasinda yasayan blyuklerini ve eserlerini icermektedir.

Seyh Mintecebi’ddin’in Fihrist kitabinda Sia’nin 553 bilim adaminin
ismi yer almistir. Bu kitap da digerleri gibi alfabetik dizen ile yazilmistir.
Muellif bu yazarlarin isimleriyle birlikte onlarin yazmis olduklari eserleri ve
ilmi kariyerleri hakkinda da bilgi vermistir. Ornegin fakih, edip ve kelam
bilgini vb. oldugundan s6z ederek, onlar hakkinda cerh ve ta’dil yontemiyle
incelemede bulunmus ama genellikle bu bilim adamlarini ta’dil ederek
onaylamistir.

Bu kitap Seyid Celaluddin Muhaddis Ermevi'nin tahkiki ile tek cilt halin-
de yayinlanmistir.

2- ibn Sehrasub’un (6.588) Mealimi’’l Ulema kitabi:°’° Bu kitabin kamil
ismi; Mealimii’l Ulema fi Kiitiibi’s-Sia ve Esmadii’l Miisennifin’dir. Muham-
med b. Ali b. Sehrasub Mazenderani 489 hk. yilinda dogmus ve 588 yilinda
99 yasinda vefat etmistir.t”?

Mealimi’l Ulema kitabinda Seyh Tusi’'nin déneminden baslayip yazarin
donemine kadar gelen 1021 Sia bilim adaminin ismi yer almistir. Sey Miin-
tecebii’ddin’in Fihrist kitabinin taniminda sdylendigi gibi, bu kitap da Seyh
Tusi’nin Sia’nin bliylk sahsiyetleri ve eserlerine dair baslattigl isin tamamla-
yicisi olarak ele alinmistir.

669 Seyh Mintecebuddin’in Fihristi, s. 5,6.
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Yazar kitabinin sonunda mustakil bir bolimde taninmis Ehl-i Beyt sairle-
rinin isimlerine yer vermistir. Bu kitap da tek cilt halinde basiimistir.

3- ibn Davud’un (6.707) Rical Kitabi:*’? Takiyiiddin Hasan b. Ali b. Da-
vud Hilli, 647 hk. yilinda Irak’in Hille kentinde dogmus 707 yilinda ise diin-
yadan gocmustiir.5”® Bu kitap Seyh Tusi, Kessi, Necasi, Berki, Gazairi ve di-
gerlerinin rical anlayisini esas alarak alfabetik esas tizerine diizenlenmistir.

Kitap iki bolim halinde hazirlanmistir. Birinci bdlim sika olanlarla hak-
larinda bilgi verilmeyenlere ayrilmistir. ikinci béliimde ise zayif olanlarla
taninmayanlara yer verilmigstir. Clink{ yazara gore ilk basta sika ve glvenilir
olan kisilerden bahsetmek daha uygun olanidir.

Yazar kitabinin baslangicinda 6nce kendisinin Seyh Tusi'ye, Seyh Sa-
duk’a ve Seyh Miifid’e olan senedini agiklamistir. Bu kitap da tek cilt halinde
yayinlanmistir.

4- Allame Hilli’nin (6.726) Hiilasatii’l Akval Eseri:®* 648 hicri yilinda
dogup 726 yilinda vefat eden Hasan b. Yusuf b. Mutahhar Allame Hilli,
Sia’nin 6nde gelen alimlerinden birisidir. Onun ilmi kisiligi herkesge bilinen
bir gergektir. Cesitli islami ilimler konularinda 6zellikle de fikih, kelam ve
rical alaninda son derece 6nemli eserlere imza atmistir. Allame Hilli'nin rical
dalinda “Kesfii’l Mekal fi Marifeti’r-Rical” isminde kapsamli bir kitap yazmis-
tir. Allame’nin kendisi bu kitabi “Bliylik Rical Kitabi” ismiyle anmaktadir.
Ancak ne var ki bu kitap kaybolmustur ve “Hiilasetii’l Akval” kitabi bu kita-
bin 6zeti niteligindedir. Allame Hilli bu kitabi iki b6lim halide diizenlemistir.
Eserin ilk bolimi sika olan ravilerden s6z etmektedir, ikinci bolim ise riva-
yetlerine amel edilmemesi gerektigine tavakkuf edilen kimselere yoneliktir.
Bu kitap Cevad Kayyumi’nin tahkiki ile tek cilt halinde yayinlanmistir.

672 39913 ¢ Sy

673 ibn-i Davud hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin bkz: Seyid Muhammed Sadik Bahru’l
Ulum tarafindan ibn-i Davud’un Rical kitabina yazilan 6nséz, s.5 ile 12. sayfasi arasi.
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Sia’nin Son D6nem Rical Kaynaklari
(X. Yiizyildan Giliniimiize)

1- Mecmeii’r-Rical-i Kuhpai (6.993):°7° Bu kitabin tam ismi “Mecmei’r-
Rical el-Havi li Zikri’l Miitercimin fi’l Usuli’l Hamsetii’r-Ricaliyye”dir. Eserin
yazari inayetullah Ali Kuhpai’dir. Kitabin &nséziinden de anlasildig Gzere,
Kuhpai ilk 6nce Sia’nin ilk dénem bes rical kaynagi olan Kessi’'nin Rical kitabi,
Seyh Tusi’nin Fihrist’i, Necasi’nin Rical kitabi, ve ibn Gazairi’nin Rical kita-
binda bulunan ravilerin isimlerindeki diizensizlik nedeniyle bu kitaplardan
yararlanmaya kolaylik saglamak amaciyla elif-ba sirasina goére ravilerin ta-
maminin ismini iceren bir fihrist hazirlamistir. Sonra bu kitaplarin her birinin
biitlin ciltlerine miricaat ederek gorislerini birbirleriyle mukayeseli olarak
incelemenin zor oldugunu gérmistir. Bu yGzden de her bir ravinin ismini
zikrettikten sonra bu bes kitaptan her birinin o ravi hakkindaki gorisine
sirasina gore yer vermis ve gorisiin kime ait oldugunu ise, 6rnegin Kessi'nin
ricali icin “Kes” Gazairi’nin rical kitabi icin ise “Gez” vb. rumuzlari ile belirle-
mis ve bu kitaba “Mecmedi’r-Rical” ismini vermistir. Dolayisiyla Kuhpai’nin
Mecmeli’r-Rical kitabi mustakil bir rical kitabi olarak addedilmemektedir.
Aksine yalnizca eski bes rical kitabinin gorislerini yazarin kendi diizenleme-
sine gdre yansitan bir kitaptir. Bu kitap Seyid Ziyauddin isfahani’nin tahkiki
ile yedi cilt olarak yayinlanmistir.

2- Seyyid Mustafa Hiiseyni Tefrisi’nin “Nakdii’r-Rical” Kitabi:%7 (X| hk.
civart) Miellif kitabinin 6nséziinde soyle kaydetmistir:

“Rical kitaplarina baktigimda onlarin bir kisminin yazarin goriisiinii kolayca an-
lasiimasini saglayabilecek, tekrarlama ve yanilma gibi durumlari énleyebilecek
dizenden yoksun oldugunu, dizenli olanlarinin ise bircok hata icerdigini, da-
hasi hic birisinin ravilerin ismini zikretmede kapsamli olmadigini gérdiim. Bu
ylizden ravilerin tamaminin ismini iceren, tekrar ve hatadan uzak olan bir rical
kitabi yazmaya karar verdim ve onu elifba sistemine gére diizenledim.”®77

Tefrisi, ravinin biyografisini kamil olarak gosterebilmek icin hadis kay-
naklarina miracaat etmis ve nakledilen rivayetlerden yola ¢ikarak ravilerin
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sahsiyetini belirlemistir.

Nakdi’r-Rical kitabinin bir de son bélumu vardir. Bu bolimde alti faide;
érnegin, Ehl-i Beyt imamlari’nin kiinyeleri, lakaplari, dogum ve vefat tarihle-
ri ve Seyh Tusi ile Seyh Saduk’un rivayet senet silsilesi yer almistir. Bu kitap
Alu’l Beyt Kurumu’nun tahkiki ile bes cilt halinde yayinlanmistir.

3- Erdebili’nin Camiu’r-Ruvat Kitabi:*’® Muhammed b. Ali b. Erdebi-
li'nin “Camiu’r-Ruvat ve izahatu’l istibahat a’ni’t-Turuk ve’l isnad” isimli bu
kitabi, XlI. asirda kaleme alinan oOvglye layik rical kitaplarindan birisi-
dir.Erdebili kitabinin 6nséziinde séyle demistir:

“Rical kitaplarina miracaat etmenin zorunlulugu ve bu eylemin rivayetlerin ka-
tegorize edilmesindeki dnemiyle birlikte, bu kaynaklarda ravilerin isimlerinin
baba, evlat, Ustad ve rivayet ettikleri kisilerin zikredilmeyerek tek basina zikre-
dilmesi ve rical kitaplarinin ntishalarindaki daginiklik yiiziinden ravilerin isimle-
rinin bazen dogru kaydedilemeyisi, bir ¢cok ravinin mechul ¢ehreler olarak tani-
tilmasina ve sonugta ise onlarin rivayetlerinin itibardan diismesine sebebiyet
vermistir.”

Erdebili amacina ulasmak maksadiyla biitiin rical kaynaklarina miracaat
etmekle birlikte raviden rivayet edilen hadislerin sayilarak veya rivayet ettigi
kimseye bakilarak ravi hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin hadis kaynak-
larina da miracaat etmistir. Onun baslattig bu yontem kendisinden 6nceki
rical kaynaklarinda bulunmamaktadir. Bu yazarin en ¢ok itibar ettigi kaynak
ise Esterabadi’nin rical kitabindaki tabirleriyle, Tefrisi’nin kitabinda yer alan
bilgiler olmustur. Bu kitap iki cilt halinde yayinlanmistir.

4- Seyid Muhammed Mehdi Bahru’l Ulum Tabatabai’nin (6.1212 hk.)
“El-Fevaidii’r-Ricaliyye” Kitab1:®”° bu kitaptan gelenellikle Bahru’l Ulum’un
Rical kitabi diye de s6z edilmektedir.

Seyid’in Rical kitabi {i¢ ana basliktan olusmaktadir:

1- Al-i Ebi Rafi, Al-i Ebi Su’be ve Al-i A’yun gibi, Sia’nin en 6nemli rical ai-
lelerinin incelenmesi,

2- Allah Resuli’niin (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlar’nin (a.s) hadis nakle-
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den yarenlerinin isimlerinin kaydedilerek ve dénceki rical bilginlerinin goris-
lerine deginilerek bunlarin incelenmesi,

3- Rical ilmine ait bir takim faideler. Kitap, bu igerdigi bélimden dolayi
rical ilmine ait yararlar anlamina gelen “Fevaidii’r-Ricaliyye” diye adlandi-
rilmistir. Bu béliimde irsad’in ricali, Ravide adaletin anlami, Sia’nin ana hadis
kaynaklari olan Kiitiib-i Erba’a’nin sahiplerinin hadis yéntemleri, imam
Mehdi’nin 6zel vekillerinin Nevvab-i Erba’a’nin hayatlari vb. bu bélimde yer
almigtir.%8

Bu kitap Muhammed Sadik Bahru’l Ulum’un tahkiki ile dort cilt olarak
yayinlanmistir.

5- Seyh Abdullah Mamakani’nin (6.1351) “Tenkihu’l Makal fi ilmi’r-
Rical” Kitab1:°®! Kuskusuz bu kitap, meshur arastirmaci hadis alimi merhum
Mamakani tarafindan kaleme alinan Sia’nin en iyi ve en c¢ok tahkike dayali
rical kaynaklarindan birisidir. Muellif bu kitabinin 6nséziinde, Mikyasu’l
Hidaye kitabini yazarken rical dalinda da bir kitap yazmaya dair s6z verdigini
ve simdi de aradan birkac yil gectikten sonra dnceki bitiin rical kaynaklarini
temin ettikten hemen sonra boyle bir kitabi yazmaya muvaffak oldugunu
aciklamigtir.582

Muellif genis bir 6nsozle rical kitaplarina miracaat etme usuli, Ehl-i
Beyt imamlar’’nin dogum ve vefat tarihleri, icaze seyhlerinin teyit edilmeye
ihtiyaglarinin bulunmadig, fikhi kitaplardaki cerh ve ta’dile (yerme ve teyi-
de) glivenilemeyecegi gibi rical ilmiyle ilgili bazi konulari ele alip incelemis-
tir.

Merhum Allame Mamakani’nin bu kitapta getirdigi yeniliklerden birisi
de, kitabin asil konusuna baslamadan 6nce “Netaicii’t-Tenkih fi Temyiz-i es-
Sakim mine’s-Sahih”®® baslig altinda kitabinda ismi anilan 13365 ravinin
hakkinda arastirmasinin sonucu olan ravinin givenilir olup olmadigina dair
kendi nihai goriisiine yer vermesidir.

680 Fevaidu'r-Ricaliyye c. 1, s. 8-9.
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Muellif biyografik bir incelemeyle ilk basta “Dogru yazma” bashg altin-
da ravilerden her birisinin isminin dogru yazilis seklini kaydetmis, ardindan
da “Ag¢iklama bélimi” basligl altinda o ravilerin hayatlarini incelemeye ko-
yulmustur. Bu kitap rahli baskiyla lg¢ biyilk kitap halinde basilarak yayin-
lanmistir.

6- Seyh Muhammed Taki Sisteri’nin (Muasir) “Kamusu’r-Rical” Kita-
b1:°3% Merhum Allame Siisteri muasir arastirmacilardan birisidir. Onun ilmi
sahsiyeti ve yorgunluk bilmeyen calismalari bir cok kimse tarafindan pekiyi
bilinmektedir. “Nehcii’s-Sebada fi Serh’i Nehcii’l Belaga”, “en-Necme fi Ser-
hi’l-Liime” ve “el-Ahbar’i Dahile” gibi kitaplar onun kalici ilmi eserlerinden
bazilaridir.

Kamusi’r-Rical kitabi blsbutiin tahkike dayal bir kitaptir. Bu eserde
yalnizca diger rical bilginlerinin goruslerine yer vermemis aksine genis bir
biyografik incelemeyle ravilerin glivenilir veya zayif olma o&lgilerini takip
etmistir. Bu kitap gercekte Merhum Mamakani’'nin Tenkihu’l Mekal kitabi
icin yazilmis bir arastirma niteligindedir. Ama buna ragmen kitabin kendisi
mistakil bir rical kitabi olarak kabul gormistir.Muellif kitabinin 6nséziinde
soyle demistir:

“Her ne kadar Merhum Mamakani’nin rical kitabi biitlin kaynaklari ve gorisleri

ihtiva etmesi ve rical alimlerinin goruslerini nakletmesi hasebiyle rical alaninda

yazilan en iyi ve en saglam kitap olmakla birlikte, onda da bir takim sorunlarin
oldugu gériilmektedir.”%8 Ardindan ise bu sorunlari genis olarak ele almis ve
devaminda soyle demistir: “Bu acilardan bu kitabin islah edilmeye ihtiyaci var-

di. Ben de bu talikalari onun icin yazdim ve adini ise “Tashih-i Tenkihu’l Mekal”

olarak kararlastirdim. Ne var ki, bazi fazilet sahibi arastirmaci dostlarin éneri-

siyle kitaba “Kamusu’r-Rical” ismini vermegi tercih ettim.”68

Bu kitap 11 cilt halinde yayinlanmistir.

7- Merhum Ayetullah Seyyid Ebu’l Kasim Hoi’nin (muasir) Mu’cemu’r-
Ricali’l Hadis Kitabi: Bu kitabin tam adi Mucemu’r-Ricali’l Hadis ve Tefsili
Tabakati’r-Ruvvat'dir. Bu kitabin, Sia’nin en son ve en kamil Rical kaynagi
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oldugunu soyleyebiliriz. Bu kitap 23 cilt halinde yayinlanmistir. Miellif kita-
bin 6n bilgiler bolimiinde detayli olmasa da rical konularinin en énemlileri-
ni, ornegin, Sia’nin rical ilkeleri, “Kutlib-i Erba’a’nin hadislerinin sahihlik
durumu, genel tevsikler (tastiklemeler) 6zel tevsikler (6zel tastiklemeler) vb.
gibi konulari incelemeye tabi tutmustur.

Bu kitabin, onu diger rical kaynaklarindan ayricalikli kilan en 6nemli
ozelligi de sudur; Yazar, ravileri biyografik agidan dnceki rical kaynaklarinda
yer alan yaygin incelemeye tabi tutmakla birlikte o ravinin Sia’nin dort ana
hadis kaynaginda yer alan rivayetlerin tam listesine yer vermis ve bazen de
rivayetin kendisini aynen zikretmistir. Bu islemi, ravilerin tabakasini ve riva-
yetteki mevkilerini belirleyebilecek etkisi olabilecegine inandigindan yap-
migtir.%8’

Bu kitap 23 cilt halinde basilmis ve icerisinde 15706 ravinin durumu ge-
nis olarak incelenmistir.

Altinci Bolim
Fikhu’l Hadis llkeleri

687 Yazar, kitabinin 0Onsoziinde kitabin 6zellik ve ayricaliklarini siralamistir. Bkz. R.k.
Mucamu’r-Rical, c. 1, s. 12/15.



Fikhu’l Hadis Kavrami

“Fikih” kavrami anlama veya dikkat ve incelemeye dayali anlama de-
mektir.%® Fikhu’l Hadis ise hadisi anlamak ve yorumlamak demektir. Fikhu'l
Hadis terimi, Mustalahu’l Hadis ve Ricalu’l Hadis istilahlari ile birlikte hadis
ilminin 6nemli bir bélimine yonelik bilinen bir terimdir. Muhtemelen bu
terim Allah Resulii’'niin (s.a.a) su meshur hadisinden g¢ikarimlanmistir; Allah
Resull (s.a.a) soyle buyurmuslardir:

“Allah benim so6zimi dinleyip, ezberleyen ve onu duymayan kimselere ileten
kulu mutlu kilsin. Stphesiz bir¢cok fikih (bilgi) tasiyicisi vardir ki, onu kendinden
daha bilge birine ulastirir, kimi fikih (bilgi) tasiyicisi da vardir ki, onu fakih ol-
mayan (bilge olmayan) birisine ulastirir.”

Zira bu hadiste, hadisin dinlemesine ilave olarak onun kavranip anlasil-
masindan da sz edilmis ve hadis tasiyicisindan fikih (bilgi ve anlayis) tasiyi-
cisi olarak bahsedilmistir.

Fikhu’l Hadis gergekte hadisin tefsir edilmesi ve yorumlanmasi anlamini
ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in ayetleri konusunda ayetlerdeki bazi zor
anlasilirlik, Kur’an tefsirini zorunlu kildigi gibi bu olay hadis konusunda da
aynidir. Yani hadislerde goriilen bazi zor anlasilirhk ve ibham, hadis yoru-
munu zorunlu kilmaktadir.

Dolayisiyla da hadis tarihi ve istilahlari, Kur’an ilimleri ile ve hadis yo-
rumu ise Kur'an yorumu ile beraber hareket etmektedir. Hadise 6zgi olan
Ricalu’l Hadis ilmi ise rivayetlerde s6z konusu olan senet silsilesi olgusu se-
bebiyle Kur’an’da s6z konusu degildir. Kisaca Fikhu’l Hadis’i yani hadis yo-
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rumlamayi sdyle tanimlayabiliriz:

“Hadislerin metin ve anlamini kavramada yararlanilan ilke ve kurallara ve bu il-
kelere bagvurularak hadisten gikarilan anlam ve yoruma Fikhu’l Hadis denil-
mektedir.”

Bu tanima gore, Fikhu’l Hadis ilke ve kurallara ilaveten hadislere getiri-
len aciklama ve yorumu da kapsamaktadir.

Bu bolimde ihtisara riayet etmek amaciyla hadis yorumlama ilkelerin-
den bes tanesini 6zetle incelemeye tabi tutacagiz.

Fikhu’l Hadis ilkelerinden
Bazilarinin incelenmesi

1- Sozciiklerin Kavramlari

Her bir soziin so6zcikleri o s6ze anlam veren en 6nemli esasi olustur-
maktadir. Kur’an-1 Kerim’in meshur sézciik bilim adami “Ragib isfehani” ¢ok
anlamli bir deyisle sézciikleri bir binanin iskeletine varlik veren kerpiglere
benzeterek Kur’an-1 Kerim’in s6zciklerinin konumu hakkinda soyle demistir:



“Kur’an-1 Kerim’in soézciklerinin anlamlarini bilmek Kur’an-1 Kerim’in anlamina
ulasmakta ilk yardimci unsurdur. Nitekim bina yapiminda ilk yardimci unsur o
binada kullanilacak kerpigleri elde etmektir. S6zciiklerin anlamina asina olmak
yalnizca Kur’an-1 Kerim’i anlamada yararl olan bir unsur da degildir, aksine bu-
tiin ser’i ilimlerde yararl olan bir unsurdur.”%?

Metinlerin yorumlanma yonteminde etki Olglislinli beyan etme agisin-
dan hayati 6neme sahip olan sézciik kavramlarina getirilen yaygin 6rnekler-
den birisi “Yed” El sozcugldir. Kur'an-1 Kerim’in hirsizin elinin kesilmesini
vurgulamistir. Yiice Allah “Hirsizlik eden erkek ve kadinin elini yaptiklarinin
karsihginda Allah tarafindan bir ceza olarak kesin”®*° buyurmaktadir. An-
cak bu cezanin uygulanmasindan elin nereden itibaren kesilmesi konusu, el
sdzcligiinden anlasilan anlamla belirlenmektedir. Burada bazilari, el s6zci-
glnden elin tamaminin anlasildigini sdylerken, bazilari da paziya kadar, bir
baska kesim de dirseklere kadar oldugunu belirtmistir. Hatta kimisi kol ke-
miklerine kadar, kimileri bileklere, bazilari ise parmak uclarina kadar oldu-
gunu ileri sirmuslerdir.®!

Anlasilan o ki, Ehl-i Stinnet fakihleri arasinda imam Muhammed Taki el-
Cevad’in (a.s) yasadigi asra kadar siliregelen boylesi bir ihtilaf s6z konusu
olmustur. Bu ise hirsizlara karsi nasil bir ceza uygulanmasi gerektiginde bir
cesit saskinliga yol agmistir. Dolayisiyla da o Hazret (as), Abbasi halifelerin-
den Mutasim’in huzurunda Ehl-i Stinnet fakihlerinin katilimiyla yapilan ilmi
bir toplantida; “Secde yerleri Allah’a aittir, o halde Allah’tan baskasina
kulluk etmeyin”®® ayetinden yola ¢ikarak elden maksadin parmak uglarina
kadar olan kisim oldugunu ispat etmislerdir.®%

Fikih disi alanlarda da sozclklerin kavramlari, metni yorumlamada be-
lirleyici role sahiptir. Bunun en agik 6rneklerinden birisi de “Veli” kelimesi-
dir. Sia kelamcilari, hadis ulemasi ve mifessirlerine goére Velayet Aye-
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ti’'nde®* gecen Veli kelimesi ve keza Gadir-i Hum Hadisi olarak bilinen “Ben
kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” hadisinde gecen “Mevia” kelime-
si tasarruf ve yetki 6nceligi ve bir baska deyisle imamet ve hakim olma an-
lamini ifade etmektedir. Oysa Ehl-i Stinnet alimleri bu so6zclikleri, ahdedilen,
dost ve yardimci gibi anlamlar olarak yorumlamislardir.®® Aciktir ki, boylesi
yanlis bir yorumlamayla artik Gadir hadisi ve Velayet ayetiyle imam Ali’nin
(a.s) imametini ispat etmek icin delil getirilemez.

Elbette sozcilkleri incelemede asagida siralayacagimiz hususlara dikkat
edilmelidir.

Sozciik Koklintin Dikkate Alinmasi

Sozclikler, sonunda bir kok ve gdévdeye ulasan buyik bir agacin budak-
lari ve yapraklari konumundadirlar. Sarf ilmi de bu ilke uyarinca ortaya ¢ikip
sekillenmistir. Clinki sarf ilminde denilir ki; Her bir s6zctgin temelini olus-
turan bir “Mastar” oldugu halde, isi yapanlarin sayisi, zamani, isin olus nite-
ligi, stirekliligi ve streksizligi gibi farkli kullanim uyarinca, fiil, fail, 6zne, sifat,
zaman ve mekan ismi gibi sézclklerin degisken kipleri geregi degismektedir.
Ancak butiin bu farkli kiplere bakildiginda bu sozciiklerin kékinin tama-
minda korundugu goérilmektedir. Bu ylzden de sozciiklerin kokiine dikkat
etmek bu kelimeleri anlamlandirmada 6nemli bir rol tstlenmektedir.

Ornegin Seyh Tusi abdest almayi gerektiren sebepleri siralayan hadisleri
zikrettikten sonra su hadise yer vermistir:

“Babamin abdest (Vuzu) aldiktan sonra burnundan akan bir kanin ardindan

tekrar vuzu aldigini gordiim.”6%

Bu hadisin zahirinden anlasilana gére, burundan kan gelmesi de abdest
almayi icap ettirecek sebeplerden birisi olarak goriilmektedir. Oysa bu, 6n-
ceki rivayetlerle, Sii fakihlerinin meshur gortsi ve hatta icmalariyla 6rtis-
memektedir. Seyh Tusi, bu sorunu sézcligiin kokine inmek ilkesinden yarar-
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lanarak ¢ozlyor. Seyh soyle der:

“Bu hadiste yer alan “Tavazze” (abdest aldi) s6zcligi, terimsel olarak bildigimiz
“abdest aldi” anlaminda degil de yalnizca yikamayi ifade etmektedir. Clinki
“Tavazze” s6zcliguniin koku guzellik anlamina gelen “Vezaat”tir ve elini yikayip
temizleyen kimseye “Vazaeha” yani elini yikayip guzellestirdi denilir. Oysaki
“Vuzu” kokinden gelen “Tevezzaa-Vuzu Aldi” kelimesi el ve ylizi 6zel sekilde
yikamayi ifade eden terimsel bir anlami yansitir.”6%7

So6zciigiin Manasinin Dikkate Alinmasi

Manevi ortakliga sahip olmalari hasebiyle ortak anlama ve baska bir ta-
birle de 6z anlama sahip olan soézciiklere ilave olarak, his ve madde otesi
olan lahuti ve melekuti kavramlara sahip olan sézciikler de 6z anlama sahip-
tirler. Bu nedenle de maddi misdak ve bireylere tatbik olabildikleri gibi,
madde 6tesi misdaklara da tatbik edilebilmektedirler.

Ornegin, bazi ayet ve hadislerde kabir dlemi ve kiyamet giiniinden s6z
edilerek lamba, mizan, gélge vb. sdzcikler kullanilmistir. Yahut bazi ayet ve
hadislerde Allah marifeti ve melek(t aleminden s6z edilmis ve nur, duyan,
goren, ofke, riza, ars, kanat, (meleklerin kanadi) hazine (ilahi hazine) gibi
sozclikler kullaniimustir.

Bugtline kadar bu gibi s6zclkleri yorumlamada tg¢ temel ekol 6n plana
cikmistir:

a) Tatil Ekolii: Bu ekole gore bizim ufkumuzun 6tesinde olan lahuti kav-
ramlar konusunda hicbir aciklama ve yorumlama hakkina sahip degilizdir.
Bize diisen ancak bu gibi kavramlarin olduguna inanmak ve hakikatini ise
Yiice Allah’a birakmaktir. Buna gore biz, 6rnegin kabir alemi ve kiyamette
oldugu soylenen lamba ya da kandilden maksadin ne oldugunu bilmiyor
veya amellerin mizani, dlglsi ve cennetlik ve cehennemliklerin gélgeliginin
mabhiyetinin nasil oldugunu bilmemekteyiz. Keza Allah’in nur olmasinin,
duyan ve goren olmasinin ne anlama geldigini anlamiyoruz. Yine Allah’in
ofke ve riza sahibi olmasi, hazinesinin olmasinin ne anlam ifade ettigini kav-
rayamiyoruz. Hatta meleklerin iki, i¢, dort kanath olmalarinin ne anlama
geldigini ¢ikaramiyoruz. Ama bununla birlikte bltlin bu kavramlarin reel
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alemde var oldugunu kabul ediyor ve inaniyoruz.

b) Tesbih Ekolii: Bu ekol ise biitin bu kavramlari maddi anlamlarina
yormaktadir. Buna gore eger Allah Teala’nin nur oldugu, duydugu ve gordi-
gl Kur’an ve hadislerde gelmis ise, Allah’in nur olmasi su bildigimiz siradan
nur ve 1stk anlamini ifade etmektedir. Keza, duymasi ve gérmesi de ayni su
icinde bulundugumuz dinyadaki duyma ve gérme tiriindendir. Kiyamette
olacagl soylenen amellerin tartilacagl mizan ve terazi de yine diinyadaki
terazi tiirlerinden bir terazidir.

c) Tatil ve Tesbih Arasi itidal Ekolii: Bu ekol tatil diisiincesini reddeder-
ken tesbih ucurumuna da diismemektedir. Bu ekoliin bu gibi s6zclkleri yo-
rumlamada yardim aldigi ilklerden birisi, sdézctklerin anlamlarindaki 6z ma-
nayi! kullanmaktir. Bu ilke geregi, nur gibi s6zciklerin varlig ¢esitli kademe-
lerden olusan varlik tiridir. Bu varlik tlirt, bir mumun nurunun varhigindan
baslayip ilahi nura varincaya kadar kademelenerek devam eder ve nurun
mumdan mi veya glnesten mi hasil olmasi ise, nur kavraminin hakikatinin
olusmasinda bir rol sahibi degildir. Dolayisiyla bu kavramin Hak Teala’da da
kullanilmasina maddi bir 6zellik vermemektedir. Nur sézctginin bir 6z an-
lami vardir. Bu 6z anlam, maddi ve madde 6tesi unsurlari dikkate almaksizin
cesitli misdak ve bireylerine tatbik edilmektedir. O 6z anlam ise “Bir seyin
kendi zatinda aydin olmasi ve baskalarini da aydinlatmasidir.”

Bu tarif, maddi dinyada, mum isigini, biyik aydinlaticilarin isigini ve
giinesin 151811 kapsadigi gibi, Allah Teald’nin nur olusunu da ona maddi bir
ozellik vermeksizin kapsamaktadir. Bu ilke geregince Yice Allah kendi zatin-
da aydin oldugu gibi, kendi disindaki varliklari yani yarattigi mahl{klarini da
aydinlatmaktadir. Keza, mizan s6zciglnin 6z anlami “Kendisiyle bir seyin
tartildigi ara¢” manasindadir. Bu anlam ise dinyadaki iki tarafli veya dijital
olan terazileri kapsadigi gibi, kiyamet glini insanlarin insanhk 6lglsi ve
yaptiklarinin degerini belirleyecek 6lci olacak kamil insana da tatbik etmek-
tedir. O halde eger bir takim hadislerde Allah Resuli’niin (s.a.a) ve Ehl-i
Beyt’in (a.s) insanlarin amellerinin 6l¢lldigi mizan oldugu yer almis ise,
mizan bu gibi yerlerde bu anlamda kullaniimistir.

Sozciiklerin Simdiki Zamanda Anlamlarina Dikkat Etmek

Bazl sOzcikler, zaman igerisinde toplumsal ve kiltiirel degisimlerden
etkilenerek ilk anlamlarindan uzaklasmis ve baska manalarda ya da onceki



anlama nazaran anlam daralmasi veya genislemesine maruz kalmislardir. Bu
ylzden bilim adamlari dilin, kiilttirle birlikte degisken ve canli bir varlik ol-
dugunu kabul ederler. Bu anlam degisikliginin iyi ve koti olusu bir yana dur-
sun onemli olan sozcliklerin simdiki zamanda anlamlarina dikkat etmektir.
Sozcilklerin kavramlarinin degisken oldugu ilkesi kabul edildikten sonra,
gelecek asirlarda yasayacak olanlar simdiki zamanda ve bu asirda yazilan
yazilari incelerken bu ilkeyi dikkate almak zorundadirlar ve bu yazilari kendi
¢aglarinin anlamlarina goére yorumlamamalidirlar.

Bu ilke, ister Kur’an ister hadis olsun, dini metinlerde yer alan ve viicu-
da geldigi andan simdiye kadarki slireg igerisinde anlam itibariyle birgok
degisime ugrayan sozciikler icin de aynen gecerlidir. Bu ylizden de bu gibi
metinlerde yer alan sozciklerin anlamlarini dogru anlayabilmek igin onlarin
viicuda geldigi donemdeki anlamlari dikkate alinmalidir. Bu anlami elde
etmek, bazen hatta ligat kitaplarina miracaat etmekle bile saglanamayabi-
lir. Bu ylizden bu sozciklerin baska ayet ve hadislerdeki kullanimlari da goz-
den gecirilmelidir.

Bu varsayimin daha iyi anlasilmasi icin degisime ugrayan bu soézcikler-
den bir 6rnegi gbzden gegiriyoruz:

Kur’an-1 Kerim’de “Nefer” ayetinde yolculuga cikmanin orta hedefinin
dinde derin bilgi edinme oldugu vurgulanmistir. Ornegin Yiice Allah séyle
buyurmustur:

“inananlarin hepsinin birden sefere gikmalari dogru degildir. Onlarin her ke-
siminden bir grubun dinde derin bilgiler edinmek ve sefere ¢ikan topluluk ge-
ri déondigiinde, korunmalari imidiyle onlari uyarmak igin arkada kalmalari
gerekmez mi?”5%

Yine kirk hadis yaymakla ilgili Allah Resulii’nden nakledilen meshur ha-
diste soyle denmistir:

“Ummetimden kim insanlarin yararlanacag kirk hadisi ezberlerse, Allah onu

kiyamet giinii alim ve fakih olarak hasreder.”6%

Oysa fikih ve tefekkih s6zcligliniin anlamiyla ilgili muasir déneme ve
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yakin zamana baktigimizda, bu sézctgin dinin fer’i hikimleri hususunda
ictihad ve istinbat etme glicline sahip olma anlaminda kullanildigini gérmek-
teyiz. Bu durumda eger ayette ve hadiste gecen fikih s6zciiglinden bu anlam
kastedilmis olursa, ayetin anlami nicin su terimsel ictihad anlaminda din
bilgisine sahip olmak icin gé¢ etmiyorsunuz olur ve hadisin anlami da kirk
hadisi ezberleyip yayan kimsenin bilinen terimsel anlamindaki fakih olarak
mahsere gelecegi olur.

Oysa bu kelimenin kullanildigi o donemdeki anlamina miiracaat ettigi-
mizde, bu kelimeden kastedilen anlamin dinde basiret sahibi olmak oldugu
ve dinde fakih olmanin ise, yalnizca fer’i hikimlerde igtihat etmek degil;
inang, ahlak ve diger hilkimler de dahil olmak tzere bitln dini alanlari kap-
sadigini goririz.

Seyh Bahauddin Amuli, mezkur Nebevi hadisin agiklamasinda soyle
yazmistir:

“Allah Resuli’nlin (s.a.a) “Allah onu fakih ve alim olarak mahsere getirir” s6-
ziindeki fikihtan maksat, terimsel anlamdaki dinin fer’i hikimlerini detayli de-
lillerine dayanarak elde etme kabiliyeti degildir. Clnki bu anlam fikih s6zcugi
icin yeni icat edilen bir anlamdir. Bilakis maksat, dinde basiret sahibi olma an-
lamidir. Hadislerde gegen fikih kelimesi ¢ogunlukla bu anlami ifade etmekte-
dir.”

Hadislerin Ozel Istilahlarina Dikkat Etmek

Hadislerdeki bazi sdzctiikler, ligat anlamlarindan 6te 6zel manalarda da
kullaniimiglardir. Oyle ki onlarin bu ikinci anlamlarinin ¢okluk ve yayginhigi,
bu anlamlarin ser’i istilah olarak kabul edilmesine neden olmustur. Bu gibi
anlamlari ligat kitaplarina ya da 6rfe miiracaat ederek elde etmek miimkiin
degildir. Bu tarz s6zciiklerin anlamlarini elde etmenin tek yolu bu kelimele-
rin hadislerdeki kullanimlarini dogrudan goézden gegirmektir.

Ornegin, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, iman ve nifak sézciiklerinin kul-
lanimlari arasinda farklilik oldugunu gérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de iman
sdzcligl, iki sahadeti sdyleyerek islam getirmekten daha ust bir anlamda
yani kalben gaybe inanmakta kullaniimistir. Nitekim; “Bedevi Araplar iman
ettik dediler, de ki iman etmis dedgilsiniz, ancak islam getirdik, deyiniz,



heniiz iman kalplerinize girmis degildir.””® ayetinde bu hakikat acikca dile

getirilmistir. Kuran-1 Kerim’de miuinafik ise, icinde kafirligi gizledigi halde
zahirde kendini miimin olarak gésteren kimseye denmektedir.

Oysa hadisler teriminde iman, Ehl-i Beyt imamlar’nin (a.s) imametini
kabul etmek, minafiklik ise bu inanci tasimamak anlaminda kullanilmigtir.”®

2- Ciimlelerin Yapisini incelemek

Sozciiklerin meseleyi anlamlandirmada ifa ettikleri esash rollerini goz-
den gecirdikten sonra sira cimlenin yapisini olusturan bu sézciklerin birbir-
leriyle olan iliski ve dizilis sekline gelir. Arapga’da climle yapilarinin goklugu
ve bu yapilarin her birisinin mananin tlrind olusturmada ¢ok etkin oldugu
dikkate alindiginda ve bu hususun ancak nahiv ilmine kamil bir tasallut sahi-
bi olup ondaki dil kurallarini kullanmakla saglanabilecegine gore, bu konu da
hayli 6nem arz etmektedir.

Bu konu hadislere 6zgi bir konu da degildir. Kur’an-1 Kerim icin de ay-
nen gecerlidir. Ornegin, “Onun tevilini ancak Allah ve ilimde derinlesenler
bilir, onlar derler ki, biz ona iman ettik hepsi Rabbimiz katindandir.” ayeti-
nin aciklamasinda bu ayetin ciimle yapisiyla ilgili olarak cok genis bahislar
s6z konusu edilmistir. Bazi miifessir ve nahiv alimleri, “ilimde derinlesenler”
s6zclgunin “Allah” sézclglne atfedilmesini nahiv kurallarina uygun oldu-
gunu kabul etmis ve neticede ilimde derinlesenlerin de Kur’an’t Kerim’in
tevilini bildiklerini sdylemislerdir.

Baska bir grup ise bunun nehiv kurallarina aykiri oldugunu iddia etmis,
sonug olarak da Kur’an’in miitesabih ayetlerinin tevilinin ancak Yiice Allah’a
ait oldugunu ileri stirmuslerdir. Dolayisiyla da ilimde derinlesenlerin Kuran-i
Kerim’in tevilini bildiklerini ispat etmek icin baska delile ihtiya¢ oldugunu
sdylemiglerdir.”®?

Meshur bir hadiste sdyle yer almistir: “Allah, Adem’i kendi suretinde ya-
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ratmistir” Bu hadisin orjinalinde yer alan “suretihi” kelimesindeki “ha” zami-
rinin, Allah Teala’yi mahlGkata benzetip cismi oldugunu kabul edenlerin
iddia ettikleri “Allah” kelimesine donmesi esasinca bu hadisin anlami, yuka-
rida verdigimiz gibi, Allah Teala’nin Adem’i kendi sekil ve suretinde yarattig
olur. Bu ise, Allah Teala’nin da hasa bir blinye ve kamet sahibi oldugu sonu-
cunu dogurur.

Seyid Murtaza bu hadisin agiklamasinda soyle der:

“Bu climledeki zamirin Yice Allah’a degil de Adem’in kendisine dénmesi de
olasidir. Bu durumda ise hadisin anlami: “Allah Adem’i, cani alindigindaki sekli
Uizere yaratmistir” olur. Yani Adem’in sekli dmriiniin baslangicindan sonuna
kadar sabit olup degismez. Bazilari da ciimledeki zamirin Allah’a dénmesine
ragmen bu sadece tesrifi bir dénistiir, hakiki anlamda degil, demislerdir. Or-
negin “Ona ruhumdan Ufledigimde...””% ayetinde oldugu gibi. Onda da ruhun
Allah’a isnat edilmesi sirf tesrif icindir, hakiki anlamda degildir. Dolayisiyla bu
durumda da bu hadisten Allah’in cisimsel bir varlik oldugu anlami ¢ikmaz.”

3- Hadislerin Kullandigi Dile Dikkat Etmek

Daha once de deginildigi (izere hadisler, orfiin diline uygun olarak soy-
lenmistir. Halkin 6rf dilinde ve keza, siir ve dliz yazilarda, maksadi anlatmak-
ta 6nemli bir sorun yaratmaksizin mecaz, benzetme, istiare, temsil ve soziin
bir kismini koyulan emarelere dayanilarak atma gibi olgular s6z konusudur.
Eger bir glin icinde karsilastigimiz sozleri gbzden gecirirsek, s6zlerimizde bu
gibi olgularin bir hayli yaygin oldugunu goririz.

Bu aliskanliklar Kur’an-1 Kerim ayetlerinde de yaygin olarak kullaniimis-
tir. Ornegin, “ Sonra duman halinde bulunan gége yéneldi, ona ve arza:
“jsteyerek veya istemeyerek (buyruguma) gelin” dedi. “isteyerek (buyru-
guna) geldik.” dediler.””** ayetini ele alalim.

Birgok miufessir bu ayette kullanilan dilin temsil dili oldugunu kaydet-
mislerdir. Yani Allah ile suurdan yoksun olan yer ve gtk arasinda gercgek
anlamda bir konusma s6z konusu olmamistir. Aksine onlarin zeban-i hal
olarak kamil itaat eder durumda olmalari, konusma seklinde canlandiriimis-
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tir 705

Yine 6rnegin, “Rabbin geldi, melekler de saf saf olarak geldi”’® ve “O
giin bir kisim yiizler berrak olur ve rablerine bakarlar”’” séziin bir kismi
mecaz seklinde yorumlanmistir.

Bazi miufessirler bu iki ayette “rahmet” sdzctginin atildigini kaydet-
misler. Soyle ki Allah’in gelmesinden maksat Allah’in rahmetinin gelmesi ve
Allah’a bakmaktan maksat da yine Allah’in rahmetine bakmaktir demisler-
dir. Dolayisiyla da bu iki ayetten hasa Allah’in cisimsel bir varlik oldugu an-
lami gikarilamaz.

Hadislerde de mecaz, istiare, temsil ve benzeri olgular yaygin olarak
kullanilmistir. Ornegin, “Mescidin komsusu icin mescit disinda namaz ol-
maz” hadisi igin, ifade agisindan bir sorun olmadigindan dolayi séziin bir
kismi atilmis, denmistir. Hadisin kamil sekli ise soyledir: “Mescidin komsusu
icin mescit disinda kdmil namaz olmaz” buna gére bu hadisten maksat mes-
cide komsu olan kimse evinde namaz kilarsa, namazinin batil oldugu degil,
aksine bu kimsenin namazinin kamil olma o6zelligini yitirdigidir, dogruluk
sarti degil.”®®

Yine aklin yaratihsiyla ilgili meshur bir hadiste soyle denilmistir:

“Allah, akh yaratinca konusturdu ve “Beri gel!” dedi, geldi “Geri git” dedi, geri
gitti.”70?

Bu hadisi serh edenlerin bazisi, hadiste gecen konusmadan maksadin
gercek bir konusma olmadigi, aksine sadece aklin zeban-i halinin canlandi-
rilmasi oldugunu ileri sirmislerdir. Ornegin, Allame Meclisi sdyle demistir:

“Bu hadiste, aklin yukiamlalik, kemal ve beklentiler acisindan mihver oldugu-
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nun gosterilmesi icin, temsil istiaresi olarak, akil ile konusma ve aklin ileri gelip

geri gitmesinden sz edilmistir.”7%0

Yine bazi hadislerde, miimin bir insanin 6limiinde gdklerin ve yerin ona
agladigindan séz edilmistir. Ornegin imam Musa Kazim’dan (a.s) gelen bir
hadiste soyle denilmistir:

“Mimin bir insan oldigiinde melekler ve lizerinde Allah’a ibadet ettigi yer par-

casi onun icin aglarlar.”7%

Meleklerin aglamasi gercek aglamadir ama (izerinde Allah’a ibadet etti-
gi yer pargasinin aglamasi, mecaz ve temsil kismindan olabilir.

Allame Sa’rani, bu hadisin aciklamasinda séyle demistir:

“Bu gibi tabirler Arapga ve Farsg¢a’da bir hayli yaygin tabirlerdir.”

Arap bir sair siirinde soyle demistir:

“Ziibeyr’in haberi gelince, Medine sehrinin hisari bas eddi, daglar ise husu et-

ti 7712

Farsca bir siirde de soyle denmistir:

“Dérdiincii gék yas evi oldu,

Ruhu’l Emin giinese taziye verdi.

Muhammed’in kurbani olarak Yahya uguruldu.
Gam, Sencer’in rakibi ve boyunlarin maliki oldu.””*3

Yine Molla Salih Mazenderani, bunun miminin sayginligini ifade etmek
acgisindan mibalaga olarak sdylendigi ihtimalini dile getirmistir. Clinku Arap-
lar, bliylk sahsiyetler 6ldiigli zaman mibalaga olarak “Onun igin yer ve gék
agladi” derler.”*
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Bazi hadislerde imam Hiiseyin’in (a.s) sehadetinden sonra gégiin ve ye-
rin kirk giin, kirk gece agladigi yer almistir.”*> Bu hadisleri de mecaz ve temsil
anlayisina hamlederek yorumlamak mimkdnddr.

4- Sebk-i Siyakin (S6z Akisinin) Manayi Ulagtirmadaki Rolii

S6zde kullanilan Uslup olan siyak s6z akisi, konusma tarzi, cimle yapisi
ve sozlin pes pese dizilisi seklinde tanimlanmistir.

Merhum Sehid Sadr sebk-i siyaki yani s6z akigini soyle tanimlamistir:

“Siyak, amaglanan sozclikten kastedilen anlami anlatan emarelerden ibarettir.
ister bu emareler, bir séziin sézciiklerinin arasinda baglanti kurarak onlari tek
bir s6z haline getiren sozcikler gibi sdzciik tiriinden bir amere olsun, isterse

de soOzl, etkisi altina alarak ona 6zel bir anlam kazandiran karine-i haliyye ol-

sun.”716

Ancak siyakin kullanim yerleri dikkate alindiginda, ondan sadece lafzi
emarelerin kastedildigi anlasiimaktadir ve kelama 6zel anlam katsa dahi
karine-i haliyye’ye siyak denilmemektedir.

Her s6z, kendisinde kullanilan sézciikler ve onlarin dizilisine ilave olarak,
0 s6zlin tamami ve basl ve sonu dikkate alindiginda, o s6zin iyi anlasiimasi-
na yardimci olan bir takim emareler de sunmaktadir. Bu husus, 6zellikle
bolimleri birbirinden ayetler seklinde ayrilan Kur’an surelerinde daha ¢ok
gbze carpmaktadir. Baska bir deyisle, bir ayete miracaat edildiginde, genel-
likle o ayetten 6nceki ve sonraki ayetler dikkate alinmadan kamil bir anlam
elde edilememektedir. Ancak o ayetten 6nceki ve sonraki ayetler ve hatta o
ayetin basi ve sonu dikkate alindiginda bu ayetten kamil bir mananin elde
edildigi ve bircok muhtemel anlasiimazliklarin ortadan kalktigi gérilmekte-
dir.”"’

Sebk-i siyak bazen hadislerde de belirleyici rol ifa etmekte ve bir¢ok ek-

715 Menakib-i Ali ibn-i Ebi Talib, c. 2, s. 212, el-Umde, s. 405, Medinetu’l Maaciz, c. 4, s. 146.

716 Reves-i Allame Tabatabai der Tefsir-i el-Mizan, s. 202, Durusu’l fi ilmi’l Usul c. 1, s..
140’dan naklen.

717 Ornek olarak bkz. el-Mizan, c. 20 s. 370.



sik veya yanlis ¢ikarimlarin énlinii almaktadir. Buna burada bir érnek ver-
mek istiyoruz.

Gadir-i Hum hadisi mitavatir olarak gelmesine ragmen, Ehl-i Stinnet ke-
lamcilari genellikle bu hadisin ifade ettigi anlami kabullenmemislerdir. Onla-
rin ¢ogu, “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” hadisinin sahih
oldugunu kabul etmekle birlikte bu hadiste s6zi edilen velayetin; imamet,
hakimiyet ve peygamberden sonra halife olmak manasinda olmadigini, ak-
sine maksadin dostluk ve yardimcilik olup hadisin anlaminin “Ben kimin
yardimcisi ve dostu isem Ali de onun yardimcisi ve dostudur” oldugunu ileri
sirmuslerdir.

Sii kelamcilarin bu stiphe karsisindaki saglam delillerinden birisi, sebk-i
siyak ilkesine basvurmak olmustur. Sii kelam alimleri séyle demislerdir:

“Allah Resull (s.a.a) bu cimleyi buyurmadan 6nce, “Acaba ben miminlere
nisbet onlarin kendi can ve mallarindan daha evla degil miyim?” diye buyur-
mus ve Mislimanlarin tamami da Hz. Nebi’nin (s.a.a) bu sorusuna “Evet evla-
sin” cevabini vermislerdir. Allah Resulliniin bu buyrugu ise, Allah Teala’nin su
ayetine isaret etmektedir, Hak Teala sdyle buyurmustur: “Peygamber miimin-
lere nisbet onlarin canindan evladir...””%8

Aciktir ki Hz. Peygamber (s.a.a) yukaridaki s6z ve ayette bahsedilen velayet, ta-
sarruf velayeti ve baska bir tabirle, mutlak hakimiyet anlamini ifade etmekte-
dir. Bu durumda Allah Resulli bu s6zi “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir” séziine bir mukaddime olarak sdyledigine gore o sdziinden de ayni
anlami, yani tasarruf velayetini kastettigi anlasiimaktadir. Bu durumda Hz. Ne-
bi'nin o s6zlinin anlami: “Benim kimin Uzerinde tasarruf velayetim varsa,
Ali'nin de onun (zerinde tasarruf velayeti vardir” oldugu ortaya ¢ikiyor. Gordil-
digi Gzere bu hadisteki sebk-i siyak, gli¢li bir delil olarak hadiste olusabilecek
her tiirli anlasmazlig ortadan kaldirmaktadir.”7°

5- Dis Emarelere Dikkat Etmek

Ehl-i Beyt imamlar’nin (a.s) hadisleri bir zincirin halkalari gibi birbirle-
riyle baglantilidir. Bu yiizden Ehl-i Beyt imamlari (a.s) hadislerini babalari
araciligiyla Hz. Peygamber’e (s.a.a) ulasan Allah Resuli’nln (s.a.a) hadisleri

718 Ahzab/6

719 Daha fazla bilgi igin bkz. Hulasetl’l Akabatil’l Envar, c. 9. s. 87,93.



olarak tanitmislardir. Ehl-i Beyt imamlari’nin (a.s) 250 yil zarfinda buyurmus
olduklari hadislerinin tamami muhteva ve metin acisindan tam bir uyumlu-
luk icindedirler. Bu konu Masum imamlar’in (a.s) naklettigi hadislerin kisisel
sdylem degil ilahi menseli sézler oldugunu ortaya koymaktadir.

Nasil ki, Ylice Allah’in: “Nigin Kur’an iizerinde diisiinmiiyorlar, eger o
Allah katindan olmasaydi, mutlaka onda bir¢ok ihtilaf ve geliski bulurlar-
di”’? buyrugu Kur’an-1 Kerim’in ilahi vahiy olduguna kanit olusturuyorsa,
Ehl-i Beyt imamlari’nin (a.s) hadisleri arasindaki uyumluluk ve celiski olmayi-
si da onlarin hadislerinin ilahi menseli sézler oldugunun agik kanitidir.

Bu sozden iki niikte cikarabiliriz;

a) Ayet ve hadislerin geneli icerisinde ana yapilarindaki uyumluluk ne-
deniyle geliski ve zitlik niteliginde bir ihtilaf bulunmamaktadir. Dolayisiyla da
eger bir hadisin Kur’an ayeti veya kesin slinnetle celiski icinde oldugu gori-
IUrse, tevil ile geliski giderilemeyecek durumdaysa, bu hadisin yalan oldugu
ve Ehl-i Beyt imamlari’nin (a.s) onu buyurmadigi, aksine ya ravilerin uydur-
mas! ya da nakil veya yazmada olusan hatalarindan kaynaklandigi ortaya
¢itkmaktadir.

b) Ayet ve hadisler birbirlerinin yorumlayicisi ve agiklayicisi konumun-
dadirlar. Clinkd onlarin tamami, s6zlniln basinda, ortasinda veya sonunda
getirecegi emarelerle maksadini agiklama hakkina sahip olan kisinin sozi
niteligini tasirlar. Bir kissm Kur’an ayetlerinin diger ayetlerle tefsir edilebil-
mesinin sirri iste budur. Hadisler de Kur’an ayetlerine veya diger hadislere
oranla ayni konuma sahiptir. Yani birbirlerinde olusabilecek anlasiimazlig
giderebilir ve birbirlerinin aciklayicisi olabilirler.

Bu esas geregince, hadislerin Kur’an’la olan iliskisine ve Kur’an’in hadis-
lerle olan iligkisine ve keza hadislerin birbirleriyle olan iliskilerine dikkat
etmek, anlam ¢ikarmada son derece 6nem arz etmektedir. Usul-i fikih il-
minde s6z konusu edilen ve fikih ilminde sik¢a kullanilan miicmel, (karma-
sik) aclk, umum, husus, mutlak, mukayyed, muhkem, mitesabih, nasih,
mensuh gibi kavramlarin ¢ikis noktasi da bu husustur.

Bizim de dis emarelere dikkat edilmesi niktesinden maksadimiz da iste
budur. Yani, dini alanlarin birisinde bir hadisi sézclik, climle yapisi, siyak gibi

720 Nisa/82



hususlar acisindan incelemeye alip, ifade ettigi bir anlam ¢ikarildiginda,
aceleci davranarak o anlama, Ehl-i Beyt imamlar’nin (a.s) kesin ve nihai
maksatlari gézliyle bakmak yersiz bir davranistir ve bu kesin bir dini 6greti
olarak kabul edilmemelidir. Aksine yeterli bir arastirmayla o konuyla ilgili
bltin ayet ve hadisler toplanmali, diizenlenmeli ve her birisi lzerinde
Fikhu’l Hadis ilkeleri uyarinca gereken incelenme yapildiktan sonra nihai
sonuca variimaldir.

Slphesiz bu asamalarda her ne kadar ¢ok 6zen ve dikkat gosterilirse,
elde edilen dini bakis o oranda gercek¢i ve uyumlu olur. Aciktir ki, bunun
aksi de aksi bir sonug verecektir.

Hic kuskusuz dinde meydana gelen sapmalarin ve Mislimanlar arasin-
da ortaya ¢ikan cesitli firka ve mezheplerin en 6nemli sebeplerinden birisi,
iste bu tek yonli bakis acisidir. Bu ister Kur’an ve isterse de hadis olsun dini
metinden sonu¢ almada isaret ettigimiz bu dis emarelerin yeterlice dikkate
alinmayisindan kaynakhdir.

Ornegin, islam diinyasinda Cebriye firkasinin dogmasina yol agan, bir
grup Miusliman duslintrin miptela oldugu cebirciligin mensei, goriniste
cebri ¢agristiran ayet ve hadislerin tek yonli bakis agisiyla ele alinmasidir.

Yahut diinya yasamindan kopmay! 6ngdéren mutasavvif anlayisi, bir ta-
kim tasavvuf ehlinin sadece diinyayi ve diinyaya muhabbet beslemeyi yerip,
zihdi ve ahirete tevecclihi tesvik eden ayet ve hadisleri tek yonli bakis
acisiyla ele almalarindan kaynaklanmistir.

Oysa eger bunlar dinin, insanin 6zglrlGginl acgik¢a ortaya koyan ve
toplumdan kopmayi yeren diger 6gretilerini de dikkate alsalardi, kesinlikle
boylesi bir ucuruma yuvarlanmazlardi.

Bu yiizden Ehl-i Beyt imamlari (a.s) dini d6gretilerin tamami ve bunlarin
birbirlerine sunumu konusunda yeterli bilgi ve tecriibe sahibi olmadan dini
alanlarda yorum yapip, goris belirtmeye kalkisanlari siddetle kinamis ve bu
isten siddetle men etmislerdir.”?

721 Daha fazla bilgi igin bkz. Vesailu’s-Sia, c. 17, s. Ebvab-i Sifatu’l Kadi, Bab-i Vucubu’l Cem,
Beyne’l Ehadisu’l Muhtelife ve Babi-i A’dem-i Cevaz-i istinbatu’l Ahkami’n-Nazariyet min
Zevahiri’l Kur’an.
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722 Duamizin sonu, dlemlerin Rabbi olan Allah’a hamdetmektir.



