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Eu tive o prazer de conhecer o André Reinke nas participagdes que fizemos juntos na série Os outros no
podcast cristdo BiboTalk. A proposta dessa série era mostrar o relacionamento do chamado povo de Deus
na Biblia com os demais povos citados pelo texto sagrado. Embora eu ja tivesse lido um pouco sobre alguns
dos povos citados, principalmente no Antigo Testamento, fiquei admirado pelo rico contetido e pela
honestidade cientifica que o Reinke trazia até nés, podcasters e ouvintes do BiboTalk. O livro que vocé tem
em maos € o resultado das interacdes que tivemos ao longo de toda essa série, que, sem dudvida,
desmistificou bastante coisa sobre os povos que tiveram algum tipo de relagdo com Israel e nos ajudou a
compreender melhor a relacdo de Israel com o seu Deus.

André Reinke, neste livro, propde um estudo “pé no chdo” sobre o povo de Israel e os povos que
viveram em seu entorno a partir da historiografia geral e ndo necessariamente da historiografia biblica como
fonte dnica. Afinal, esses povos tiveram algum tipo de relacdo com Israel, embora ndo tivessem a
consciéncia de participarem do plano divino de redencdo. A metodologia empregada pelo André nos ajuda a
montar o grande quebra-cabeca da histéria da redencdo que, embora transcendente, acontece no imanente
da histdria mundial.

— Alexandre Miglioranza, pastor da Igreja Batista em Montpellier, Franca. E bacharel em Teologia
pela Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo, mestre em Teologia pelo Institut Protestant de Théologie
de Montpellier, Franga e doutorando em Historia pela Université d’Aix-En-Provence/Marseille, Franga.

O contexto historico e cultural do Antigo Oriente ndo é assunto apenas para arqueotlogos. Para a
compreensdo da Biblia e de seu contexto, se faz necesséario também entender a historia e a cultura dos povos
vizinhos do povo de Israel, bem como o intercambio cultural e teolégico que surgiu entre eles. O Antigo
Testamento é uma prova evidente de um riquissimo confronto e didlogo inter-religioso, entre Israel e os
outros povos, ja naquela época. S6 quando se conhece “os outros”, pode-se compreender, de fato, quem é o
povo de Deus e o Deus desse povo. Nesse sentido, o livro Os outros da Biblia de André Reinke é um
convite mais do que especial para conhecer melhor o pano de fundo histérico-cultural e religioso do Antigo
Oriente e, ao mesmo tempo, compreender como Israel foi testemunha de seu Deus num mundo plural,
multirreligioso e diverso. Também “os outros” de nosso tempo fazem parte dos propositos missionarios de
Deus. Impulsos extraordinarios para isso ndo faltam neste livro, que chega em boa hora no mercado
teolégico brasileiro.

— Prof. Dr. Roger Marcel Wanke, professor de Hebraico e Antigo Testamento na Faculdade Luterana
de Teologia — FLT, em Sdo Bento do Sul/SC.

A Fuvest fez de tudo para destruir o ensino da Histéria Antiga. André Daniel Reinke estd ai para
consertar. Um pouco de tudo que vocé deveria aprender sobre Antiguidade no Ensino Médio, mas néo
aprendeu porque cai pouco no vestibular, este pequeno volume traz de forma acessivel. Clareza e precisdo
estdo entre as virtudes deste trabalho, mas destaco a capacidade de sintese do autor, que foi capaz de
trabalhar com a correta énfase nos assuntos importantes para a interpretacao biblica.

— Victor Fontana, jornalista, te6logo e mestrando em Teologia na Trinity International University.

O livro Os outros da Biblia oferece ao leitor informagdes valiosas para um melhor entendimento do
contexto religioso, social e cultural dos povos que tiveram participacdo nas narrativas biblicas. Uma vez que
a Biblia foca na trajetdria do povo de Israel até a chegada do Messias e nascimento e expansdo da Igreja, é
necessdario preencher algumas lacunas por meio de honesta pesquisa historiografica acerca dos povos que
estdo em relacionamento com o povo de Deus, mas sobre quem temos poucas informacdes dentro da
propria Biblia. Com esta publicagdo, estudantes da Biblia sdo presenteados com uma pesquisa de qualidade,
tanto histérica quanto teoldgica, que certamente serd um grande auxilio para a melhor interpretacdo e
entendimento das Escrituras. Este é um livro que ja tem o seu lugar reservado em minhas bibliografias de
cursos de Panorama e Introdugdo ao Antigo e Novo Testamentos.

— Israel Mazzacorati Gomes, pastor da Igreja Batista Agua Viva (Vinhedo, SP); produtor e



apresentador da Rddio Trans Mundial (Sdo Paulo, SP). E bacharel em Teologia (Faculdade Teoldgica
Batista de Sdo Paulo e pela Universidade Metodista de Sdo Paulo), mestre e doutorando em teologia
(Faculdades EST, Sdo Leopoldo, RS — Bolsista da CAPES — entidade governamental brasileira de incentivo
d pesquisa cientifica e a formagdo de recursos humanos).
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APRESENTACAO

Sem sombra de ddvidas eu sou um entusiasta das conexdes e pontes entre
pessoas e projetos. O livro que esta em suas mdos agora € fruto disso. Tudo
comecgou quando duas amigas sairam de uma palestra com um tal de André e
logo me ligaram dizendo: vocé precisa conhecer o professor André, ele tem um
curso que fala dos outros povos mencionados na Biblia e de como a historia
deles se conecta com o povo da Biblia. Elas estavam tdo animadas, dizendo que
esse contetdo era “a cara” do BiboTalk, que fui atras do tal professor.

Nos primeiros contatos ja pude perceber como o André era acessivel e que sua
maneira de fazer teologia era muito proxima da nossa. A partir dai comegamos a
gravar a série de podcasts Os outros e o publico recebeu muito bem a nova
atracdo, sendo que os programas logo entraram nas listas de preferidos de muitos
ouvintes. No geral, as pessoas comentavam das riquezas de conhecer o contexto
em que o povo de Deus se desenvolveu. A visdo de muitos cristdaos sobre a
histéria biblica é limitada. Eu mesmo ja pensei assim: a Biblia contém a histéria
do mundo, de todos os povos e ragas, afinal, ela narra o comeco de todas as
coisas. Quando ndo li sobre o meteoro que matou os dinossauros, fiquei
extremamente decepcionado. Brincadeiras a parte, ainda hoje é muito comum
em rodas de conversas ou em momentos de perguntas e respostas em
acampamentos ou culto de jovens, alguém questionar se o0s dinossauros
realmente existiram. Ou a careta que as pessoas fazem quando explicamos que
existiu uma longa historia da humanidade antes da revelacdao biblica ao povo
hebreu.

De modo geral, os leitores da Biblia ndao se dao conta de que ela quer contar
uma historia, de que suas narrativas estdo delimitadas por um tema bem
especifico: o povo de Israel e seu relacionamento com Deus. E ai que o contetido
deste livro entra. Somos levados por toda riqueza cultural, politica e religiosa
dos povos que cercam o povo de Israel nos tempos biblicos.



Mas deixa eu voltar para contar como o livro nasceu. Durante as gravacoes
aprendi muito e, depois dos feedbacks positivos do publico, vivia pedindo ao
André para ele transformar o conteudo em um livro que dariamos um jeito de
lancar. Até que um dia ele me disse que estava escrevendo. Seguimos com o
projeto, o proprio André faria a capa e a diagramacdo, o Ronaldo Lana,
voluntario no BiboTalk, iria revisar, alguns amigos fariam recomendacoes e o JP,
também voluntario no BiboTalk, faria o e-book. Projeto planejado, demos inicio
as atividades.

Quando o André terminou a primeira versao do livro, mandamos para um
professor de seminario avaliar. A resposta desse doutor em Antigo Testamento
me ascendeu uma luz: o contetido deste livro precisa ir tdao longe como foi o
conteudo dos podcasts, e s6 com a BTBooks ndao daremos conta. Foi quando
pensei no Sam, da Thomas Nelson Brasil, e lancei o desafio a ele. O resto é
historia...

— Rodrigo Bibo de Aquino, diretor da BiboTalk Producoes



PREFACIO

Brumadinho. Fator previdenciario. Ninho do Urubu. Barragem a montante.
Laranjal do PSL. Idade minima para aposentadoria. Leilaine da Silva. Ricardo
Boechat. Jodo de Deus. Exoneracao de ministro.

Quem viveu no Brasil na virada 2018/2019 conhece muito bem esses nomes e
palavras estampados nas manchetes desse tempo conturbado porque
inevitavelmente viveu esses meses com olhos e ouvidos grudados nos “jornais
nacionais”. E por estar imerso nesse ambiente, essas noticias fizeram sentido.

Mas e se as manchetes com esses termos em destaque chegarem aos ouvidos
de um estrangeiro que acabou de chegar ao pais, que compreensao ele tera dos
fatos? Se ja é dificil explicar para alguém distante da nossa vivéncia e cultura a
complexidade do nosso sistema previdenciario, a insanidade de refeitorios e
centros administrativos de mineradoras instalados ao pé das barragens das
minas, como fazer alguém entender uma cultura que esta a milénios de distancia
no passado?

Ainda bem que ha guias que nos conduzem — quase como a cegos — para
tatearmos e assim fazermos alguma ideia do que significou para Abrado deixar
sua terra e parentela para ir aonde Deus o estava levando; para termos uma
noc¢ao do complexo e “multi-idolatra” caldo (ou seria “caldeirdo”?) dos cananeus
em que o povo de Deus foi mergulhado quando entrou na Terra Prometida; para
entendermos o que significava alguém nascer na virada das eras (a.C. / d.C.), ou
alguém ser um enviado de Deus a percorrer as estradas do Império Romano para
levar a noticia mais fantastica que ja se anunciou na lingua franca difundida
alguns séculos antes pelo império dominante anterior, o de Alexandre, o Grande.

Os outros da Biblia se propoe fazer exatamente isso: ser esse guia — e um
guia excelente por sinal — para todo leitor interessado e atento.

Na introducdo (ainda bem que é curta, porque, bem escrita, da logo muita
vontade de ler o livro todo), o autor apresenta um mapa sucinto, claro e



facilmente compreensivel do caminho que pretende percorrer na obra. O mapa
registra, para comecar, onde o autor comecou: as “dificuldades” que seus alunos
tinham “em compreender o contexto do Mundo Antigo” e as ideias equivocadas
decorrentes desse desconhecimento. Isso o levou a desenvolver um curso — com
o mesmo titulo desse livto —, ensinado em um Seminario, que foi depois
gravado e veiculado em forma de podcast. E ainda bem que o resultado
(esperado no caso) agora € o registro desse mesmo conteudo em livro.

Os outros de quem o autor fala sdao os principais povos com 0s quais 0 povo
de Deus interagiu em sua longa historia registrada na Biblia. O destaque especial
nessa descricdo vai para as caracteristicas religiosas desses povos e para como o
Deus Criador do universo e de todos os povos deixou as “pistas de si mesmo nas
culturas humanas”. Tdo importante quanto essa descricao, é a reflexdo que o
autor faz sobre a interacao do povo de Deus com essas outras formas de religido.

Ainda na introducdo, o autor mostra o0 método que usa para descrever “os
outros” e fazer a analise do contato deles com o povo de Deus. Ele trata
(capitulos 2-7) de cada um desses outros povos em alguns passos bem objetivos:
(1) apresentacao dos dados e fatos elementares e resumidos sobre geografia,
histéria e formacdo politica do povo em questdo; (2) descricdo dos elementos
gerais de sua civilizacao; (3) aprofundamento do aspecto religioso e (4) analise
da interacdio do povo em questdo com o0 povo de Deus, por meio de uma
comparacao, evidenciando pontos de discordancia e de convergéncia.

Se na introducdo recebemos um mapa para a jornada, no capitulo 1 o autor
nos da uma bussola. Caso em algum trecho da caminhada o sinal do GPS ndo
seja suficiente para mostrar o mapa nitidamente, o viajante se orientara segundo
um norte: todos os povos ao longo da historia tiveram uma percep¢ao do
sagrado; todos desenvolveram, de uma forma ou de outra, uma reacdo ao
“mistério tremendo e fascinante” (nas palavras do estudioso Rudolf Otto).

Para o autor, “o sagrado é algo inacessivel, que nos causa assombro quase
aterrorizante, mas ao mesmo tempo nos atrai, fascina e encanta”. A premissa do
trabalho do autor é que os povos de que trata neste texto se sentiram atraidos,
fascinados e encantados com o sagrado. Na verdade, cremos — concordo com o
autor — que “Deus plantou esse desejo do sagrado” no coracao de todos os
povos. E se Deus os criou, se ao longo de todo o processo da historia Deus
continuou soberano, se Deus tem um propésito com todos os povos e com a
interacdo dos povos que ao longo da histéria cruzaram com seu povo, que
marcas ele deixou na reacdo deles ao sagrado, em sua expressao da “saudade
pelo paraiso perdido”? Como essa expressao impactou os hebreus em sua
experiéncia religiosa?

Venha e veja! Embarque na jornada por estas paginas com a certeza de que



sera uma aventura emocionante, cheia de surpresas e descobertas fantasticas — e
talvez até de alguns sustos —, mas a0 mesmo tempo repleta de percepcoes e
aprendizado. Sera também uma jornada segura, pois o autor define sua posicao
teologica pessoal como “alinhada a ortodoxia protestante conservadora, e mais
especificamente ao método hermenéutico histérico-gramatical” e fundamenta
seu estudo em bibliografia solida.

Este é um livro que deve ser lido de duas formas: uma direta, pagina por
pagina, de capa a capa (sublinhando e fazendo anotagdes) e outra como estudo,
aprofundando cada capitulo ou cada assunto com a ajuda de outros materiais
(veja excelentes sugestOes na literatura indicada).

Nossos “outros” certamente tém caras e jeitoes diferentes dos mesopotamicos,
egipcios, cananeus, persas, gregos e romanos, mas sao, nao obstante, “os outros
entre n0s” com 0s quais precisamos conviver e que nos forcam a crescer em
nosso relacionamento com o Criador, o Ser Supremo, o Vencedor sobre a morte,
o Salvador escatolégico, o Logos, o verdadeiro Senhor, o unico e grande Eu Sou.

A minha tentacdo é grande em dar aqui alguns spoilers nao s6 do “final do
filme”, mas também de ideias bem formuladas e de fatos e dados bem relatados
de todos os capitulos, mas resisto. Simplesmente aconselho vocé, leitor, a
desbravar, capitulo por capitulo, o texto todo e depois concluir, com o autor, que
ainda hoje os “outros™... Ops, descubra por vocé mesmo.

— Valdemar Kroker

Editor de Edicdes Vida Nova

Pastor da 1° Igreja Evangélica Irmaos Menonitas do Boqueirdo
(Curitiba)

Casado (bem casado) com Simone

Pai (feliz) de Daniel, Rebeca [+ Ciro] e Priscila

Avo (babdo e bobdo) de Joshua e Nathalie



INTRODUCAO

Alguns anos atras percebi que meus alunos de Panorama Biblico do Antigo e
do Novo Testamento tinham dificuldades em compreender o contexto do Mundo
Antigo, especialmente no que se refere a religido dos povos que aparecem nas
narrativas da Biblia. Esse desconhecimento produzia algumas ideias
equivocadas, por exemplo: que os politeistas eram ignorantes ou que suas
crencas religiosas eram todas iguais; ou, ainda, que Israel era totalmente
diferente de tudo ao seu redor (essa ultima ideia é curiosa, pois considera o povo
de Deus uma espécie de ser extraterreno, imune as influéncias contextuais).
Além disso, também notei que a maioria das referéncias dos comentaristas
biblicos aqueles povos ndo esta baseada nas autoridades especializadas da
historiografia, sociologia ou antropologia, mas na “segunda mao” de te6logos —
isso quando ndo citam apenas aquelas informacOes que aparecem explicitamente
na Biblia. Por isso, resolvi fazer o caminho inverso: primeiro, uma analise da
religiosidade dos “outros” a partir das ciéncias humanas e, depois, a comparacao
com base na Teologia. Penso que, agindo assim, trataria com mais honestidade
cada uma das experiéncias daqueles povos em sua busca de Deus ou do sagrado.

Em funcao desses fatores, resolvi organizar um curso que tratasse dos povos
que interagiram com os hebreus no testemunho biblico. Aprofundei o que ja
havia estudado na faculdade de Histéria e mergulhei nas culturas dos
mesopotamicos, egipcios, cananeus, persas, gregos e romanos e também na
maneira como eles interagiram com o povo da Biblia — seja na concordancia de
ideias religiosas e praticas sociais, seja na discordancia ou até mesmo no
confronto. O resultado foi um curso livre chamado “Os outros da Biblia”,
ministrado no Seminario Teol6gico Batista do Rio Grande do Sul, em Porto
Alegre. Duas mocas, Francieli Ziel e Leticia Arnold, estudantes da Faculdades
EST em Sado Leopoldo, assistiram ao curso, gostaram e indicaram-me para
Rodrigo Bibo de Aquino, que eu ndo conhecia na época. Ele entrou em contato



comigo e me convidou para gravar o curso na forma de podcast. Assim surgiu a
série Os outros do podcast BiboTalk. Como o0s ouvintes gostaram e muitos
pediram indicacdo de bibliografia sobre o tema, aventurei-me a escrever o livro.
Vocé tem o resultado em suas maos.

Antes de iniciar a leitura, deixe-me tecer algumas consideracoes. Em primeiro
lugar, o livro trata dos outros povos que aparecem na Biblia; ele ndo é sobre a
histéria de Israel, embora esta seja citada com frequéncia. Estou partindo do
pressuposto de que vocé ja sabe pelo menos os rudimentos da historia biblica de
Israel e de Juda. Se vocé foi um bom frequentador de Escola Biblica Dominical,
isso ja é mais do que suficiente. Caso contrario, ao final deste livro, nas
referéncias, ha algumas bibliografias sobre a historia de Israel que podem ajudar.

Vamos a algumas observagoes técnicas. Como a interacao desses povos da
Antiguidade se deu ao longo de trés milénios, temos um problema de
nomenclatura. Isso acontece quando preciso dar um nome ao povo do Deus
biblico ao longo desses trés mil anos. No inicio, tudo bem, mas a confusao
comeca quando chegamos ao tempo dos reinos divididos de Israel e Juda, depois
de 930 a.C. A partir de entdo, os judeus do Sul, que também eram israelitas, nao
faziam mais parte do reino de Israel, ao Norte. Para resolver o problema
semantico, adotei o seguinte critério: quando trato de hebreus, estou me
referindo a todo o povo biblico descendente de Abrado (pela linhagem de Jacd)
até a divisdo dos reinos; quando uso israelitas, estou me referindo
exclusivamente as tribos que pertencem ao reino de Israel; e quando uso judeus,
estou tratando apenas da tribo de Jud4. E uma divisdo forcada, mas que ajudaré a
compreender 0s contextos.

Outra questdo técnica diz respeito a Biblia que uso para as citacdes. Adotei a
Biblia de Jerusalém porque ela é uma excelente traducdo, além de possuir os
livros apocrifos, que historicamente nos interessam muito. Além disso, essa
Biblia usa o nome de Deus como Iahweh, uma forma possivel do tetragrama
YHWH. Gosto dessa versao porque ela explicita o aparecimento de um nome
para Deus nos textos originais, o qual consta nas traducGes convencionais como
Senhor. Essa questdao é importante, pois trataremos do fenomeno dos diversos
nomes de Deus mencionados na Biblia, como El, Elyon ou Shaddai.

Agora, uma dica. Pensei em colocar imagens sobre as religides e culturas dos
povos vizinhos. Mas eu teria mais problemas que solucGes: ou me aprofundava e
produzia um segundo Atlas, ou colocava poucas imagens e as tornava
irrelevantes. Entdo, minha sugestdo é a seguinte: procure na Internet as
referéncias citadas, como deuses, mitos e sitios arqueologicos. Mas tome
cuidado ao pesquisar em blogs, pois geralmente esse tipo de espaco é um tanto
sensacionalista ou parcial. Antes de acreditar em qualquer afirmacao, confira o



curriculo do autor, verifique se ele é um académico ou se é apenas um curioso.
Se for o segundo caso, ele pode ndo ser exatamente confiavel. Prefira sites ou
revistas digitais de universidades, que primam pela cientificidade dos dados
histéricos.

Isso me leva a questdao das referéncias de pesquisa para este livro. Como se
trata de uma apresentacao dos povos antigos e de suas religides, a minha fonte
de pesquisa ndo foi religiosa. Consultei historiadores, antropélogos e socidlogos
especialistas nos estudos da Antiguidade. Eles sdo relevantes porque tratam das
fontes histéricas sem o julgamento prévio que costumeiramente encontramos no
contexto cristdo. De fato, as pesquisas cientificas excluem Deus da equacao de
causalidade — mas elas partem da busca universal pela verdade, e isso nos
interessa. Quando ndo encontrei referéncia sob essas condicoes, fui atras das
pesquisas de cientistas da religido e mesmo de teélogos do “liberalismo
teologico” (ou “modernismo”), pois foram estes que se debrucaram com
profundidade sobre as peculiaridades das religides fora do contexto cristao. Por
isso, se vocé segue o conselho ultraconservador de se manter distante da
literatura “liberal”, ndo se escandalize com a quantidade de material dessa
vertente encontrado na bibliografia deste livro. Foi essa linha teolégica que
tratou com mais honestidade e transparéncia as crencas dos povos antigos e 0s
contatos delas com os hebreus. Costumo valorizar essa qualidade técnica,
embora a minha posi¢do teologica pessoal esteja alinhada a ortodoxia
protestante conservadora, mais especificamente ao método hermenéutico
historico-gramatical.

Vale falarmos também sobre a estrutura do livro. No primeiro capitulo, trato
rapidamente de teoria da cultura e da religido para entendermos como Deus age
nas culturas. Depois, apresento os povos que interagiram com o povo hebreu, em
ordem cronoldgica de contato — mesopotamicos, egipcios, cananeus, persas,
gregos e romanos. Por fim, na conclusdo, retomo a matéria tedrica para ampliar
nosso entendimento sobre os “outros” que encontramos no mundo
contemporaneo e COm 0s quais precisamos interagir.

Cada cultura foi apresentada da seguinte forma: primeiro tratei, de forma
bastante resumida, da geografia e formacdo politica e historica do povo em
questdao; depois, trouxe elementos gerais de sua civilizacdo; e, por fim,
aprofundei-me no aspecto religioso. Depois do conhecimento da cultura em si,
fiz a comparacdao com os hebreus e com a revelagdo biblica, mostrando onde
houve elementos de discordancia, mas também onde tais elementos
concordaram. O encontro entre esses povos nao foi sempre uma experiéncia de
confronto — muito pelo contrario. O motivo para ter apresentado primeiro a
cultura paga e depois sua interacdo com a cultura hebraica teve um objetivo



didatico: para que o leitor, ao longo dos capitulos, aprenda a perceber de forma
independente as semelhancas e diferencas antes mesmo da minha analise. Penso
que isso representa um treinamento hermenéutico para futuros encontros com
dados historicos sobre os povos da Antiguidade.

Por fim: ndo procuro dar explicacoes definitivas, e algumas vezes deixo por
isso mesmo, como uma grande interrogacdo. Isso acontece porque esta obra é o
resultado de um deslumbramento diante do grande mistério da revelacdo de
Deus, para cuja gldoria muitas vezes ndao encontro explicacoes razoaveis.



Capitulo 1
DEUS ENTRE OS OUTROS

O salmista afirma que “os céus contam a gléria de Deus, e o firmamento
proclama a obra de suas maos” (Salmos 19:1). Acredito nisso desde a infancia,
quando assistia a série Cosmos, apresentada — pelo ateu! — Carl Sagan. Muitas
pessoas se maravilham diante da imensiddo do cosmos e, para boa parte delas,
tal fascinio remete a Deus. Desse fascinio nasce a percepcdo do sagrado. Deus
da testemunho de si mesmo na criacao.

O apostolo Paulo fez um paralelo semelhante para a plateia euférica de Derbe
em sua primeira viagem missionaria. Ele e Barnabé estavam sendo alvos da
tentativa de adoracdo por conta dos milagres que tinham operado. Imagine o
horror que sentia o apostolo. Mas ele ndo perdeu a perspectiva de que, apesar do
erro daqueles pagdos, eles tinham algum tipo de revelacdao divina. Paulo
anunciou que Deus “ndo deixou de dar testemunho de si mesmo fazendo o bem,
do céu enviando chuvas e estacOes frutiferas, saciando de alimento e alegria os
coracoes” (Atos 14:17). Deus abencoa os povos com 0S recursos que garantem a
vida e, com isso, manifesta a sua presenca.

O apostolo ainda apresentou Cristo aos gentios como criador do mundo e de
tudo o que nele existe, visivel ou invisivel — incluindo tronos, soberanias,
principados e autoridades (Colossenses 1:16-17). Jesus é Senhor deste mundo,
“todo poder lhe foi dado no céu e sobre a terra” (Mateus 28:18), razdo pela qual
ordenou o “ide e fazei que todas as nagoes sejam discipulos” (v. 19). O anuncio
do Evangelho sé é possivel porque Cristo foi adiante de sua Igreja e preparou o
caminho, ou seja, ja “tomou posse” do que era seu.

Diante dessas verdades cabem as seguintes perguntas: se Deus fala por meio
do universo e da natureza, se Cristo esta presente como Senhor em todo o
mundo, teria Deus deixado pistas de si mesmo nas culturas humanas? Teria
plantado algum testemunho de si nas crencas religiosas dos povos?



Para Calvino (1509-1564), a verdade, quando aparece, provém do Espirito
Santo e ndo deve ser desprezada, ndo importando a fonte.!! A ideia de que toda
verdade provém de Deus ndo era original do te6logo de Genebra; foi elaborada
antes por Agostinho de Hipona (354-430), para quem Deus, a Verdade, é “a
origem de tudo o que é verdadeiro”.12 Se ha alguma verdade, ela provém de
Deus, ndo importa que tenha sido falada pela boca de um pagao ou impressa nas
colunas de um templo iddlatra. Esse é o poder da Palavra de Deus, do Verbo, que
revela sua presenca mesmo em meio as maiores obscuridades do mundo. Nao foi
esse 0 assombro do profeta Ezequiel quando teve a visdao do trono divino, nao na
Cidade de Davi, mas junto ao rio Cobar (Ezequiel 1:1), entre centenas de
templos pagdos do Império da Babilonia?

Sim, os pagdos possuem noc¢oes de sagrado. Eles desenvolveram percepcoes
sobre a divindade (Deus, ou deus, ou deuses), que por vezes sao muito diferentes
daquelas apresentadas na Biblia, mas em outras sdo coincidentes. E sobre essas
discordancias e concordancias entre as religioes pagas e a revelacdo biblica que
pretendemos refletir aqui. Mas primeiro vamos examinar hipoteses de como essa
nocao de sagrado surge nas culturas.

O sagrado como mistério tremendo e fascinante

O tedlogo Rudolf Otto (1869-1937), estudioso das religides comparadas,
elaborou uma interessante teoria para explicar como ocorre o entendimento do
sagrado nas mais diversas religides. O sagrado, para ele, embora possa ser
parcialmente compreendido pela racionalidade, na verdade envolve nocGes que
vao além da capacidade intelectual, entrando na esfera do sentimento, como um
estado psiquico intenso de devocao e arrebatamento. Por isso, ele afirmou que o
sentido do sagrado é o “irracional”. Ndo é questao de ser algo incoerente ou
estipido (como a irracionalidade é compreendida popularmente); o sagrado esta
além do que podemos racionalizar sobre Deus, penetrando em uma esfera
misteriosa, fugaz ao pensamento, mas que pode ser sentida.12!

Quando o religioso se depara com o sagrado, tem uma reacao existencial: ele
se Vé como criatura, sentindo-se um nada diante daquele que é tudo, absoluto e
inacessivel. Rudolf Otto, entdo, definiu o sentimento do sagrado como a resposta
aquilo que se mostra um mistério tremendo e fascinante. Em primeiro lugar, o
sagrado é mistério ndao apenas no sentido de algo estranho ou inexplicavel: ele é
inconcebivel, pois transcende qualquer categoria que possamos imaginar.—4!
Segundo, o sagrado é tremendo, pois provoca mais do que temor: causa
assombro diante do formidavel, arrepiante ou receoso. E uma majestade que d4 a
sensacdo de absoluta superioridade diante da qual o admirador vira a completa



nulidade — mais do que isso, a nulidade que se sabe pecadora.t2! Finalmente, o
sagrado é fascinante, um contraste curioso com o elemento distanciador do
tremendo, mas que se harmoniza com ele: o sagrado é atraente, arrebatador,
encantador. %!

Resumindo, o sagrado é algo inacessivel, que nos causa assombro quase
aterrorizante, mas ao mesmo tempo nos atrai, fascina e encanta. Em minha
opinido, essa é a melhor descricao do que a Biblia chama de temor do Senhor.
No Antigo Testamento, esse mistério tremendo e fascinante aparece claramente
nas descricOes das visdes de Ezequiel, assim como na manifestacdo gloriosa de
Deus no final do livro de J6. No Novo Testamento, isso esta no proprio Filho,
que nos ensina a oracao do Pai nosso, que comeca com a ternura da paternidade,
sendo, contudo, seguida de santificado seja o vosso nome. O Pai carinhoso
também merece seriedade e dignidade. Nunca nos esquecamos de que Deus é
fogo consumidor (Hebreus 12:29). E paradoxal, assim como a manifestacio de
Cristo no Apocalipse, quando percebemos que aquele que andou entre nds cheio
de graca e de verdade, como Cordeiro sacrificado, € ao mesmo tempo o Ledo
que ruge, o cavaleiro que tem gravado na coxa o titulo Rei dos reis e Senhor dos
senhores. Esse temor inspira a devocao do corpo e a dedicacdo da vida — e nada
menos do que isso.

O sagrado e o profano

Enquanto Rudolf Otto manteve sua nocdao de sagrado relacionada ao
sentimento de assombro “irracional” (que se contrapde ao racional), o mitdlogo
Mircea Eliade (1907-1986) propds outra contraposicao para definir a sua
esséncia: para ele, o sagrado é o que se opOe ao profano. Nao se trata de um
“profano” em sentido de “maldito”, como as vezes entendemos, mas de
cotidiano, corriqueiro, comum.-J Assim, o sagrado é aquilo que se mostra
totalmente diferente do profano, como uma hierofania — uma revelacao do
Totalmente Outro. A manifestacdo do sagrado pode ocorrer em qualquer coisa
cotidiana do universo: uma pedra, uma arvore ou uma montanha, as quais, a
partir dessa hierofania, tornam-se pedra sagrada, arvore sagrada ou montanha
sagrada.—[8] Esse tipo de relacio com a natureza é tipica das sociedades
tradicionais antigas, demonstrando que o homem de entdo era uma espécie de
homo religiosus.2!

Mas ha uma ressalva aqui: o sagrado somente é sagrado para quem passou
pela experiéncia da hierofania; outras pessoas veem o lugar ou objeto sagrado
como um elemento igual a qualquer outro do mundo — ou seja, apenas profano,



comum, cotidiano. Se um cristdao “sentiu algo diferente” diante do Muro das
Lamentacoes em Jerusalém, ele teve uma hierofania. Para outra pessoa, é apenas
uma parede de pedra que, apesar disso, ganhou outra dimensdo para ele. O
carater do sagrado ndo esta na coisa em Si, mas na experiéncia da pessoa
religiosa.

O sagrado ndo é sagrado nas culturas desde sempre. Ele surge no momento em
que alguém coloca uma marca em determinada coisa. Essa coisa marcada, a
partir de entdo, representa uma ruptura em relacdao ao restante do mundo, o qual
é comum e sem maiores atrativos. O que aconteceu nesse momento de marcagao
do sagrado? Ocorreu uma “fundacao do mundo”, uma criacao de um deus ou de
deuses e que se tornou padrdo para orientacdo futura dos homens.-1% O local
marcado como sagrado ficou diferente, pois ali houve uma manifestacdao divina
especial.

A essa altura, vocé deve estar pensando: “isso é coisa de homens pré-
histéricos”. Ndo é. Todas as religides possuem algo parecido, e isso também
aparece na Biblia. Por exemplo: Jac6 teve uma percepcao muito clara a respeito
do sagrado quando sonhou e viu uma escada pela qual anjos subiam e desciam,
ligando céu e terra (Génesis 28:12-19). No mesmo local em que sonhou, ele
erigiu uma estela, entendendo que Deus estava ali. Deu até um nome a ela: Betel
(“Casa de Deus”). Moisés viu a sarca ardente e Deus lhe disse: “tire as sandalias,
pois o lugar em que estds é uma terra santa” (Exodo 3:5). Também o povo de
Israel se viu aterrorizado diante da montanha fumegante do Sinai, logo apos o
éxodo, por ocasido do pacto com Deus (Exodo 19:16). Quando viu o anjo da
morte sobre Jerusalém, Davi erigiu um altar no mesmo local onde o templo viria
a ser construido décadas depois (1Cronicas 21). Ha um elemento de santidade,
de excepcionalidade, ligado ao conceito de lugar sagrado. Esses encontros dos
personagens biblicos com Deus confirmam esse sentimento.

Mas as nocoes de sagrado ndo se restringem a objetos e locais. Assim como o
espacgo, o tempo nao € visto como homogéneo. Ele também tem seus intervalos e
momentos de hierofania, de irrupcao do sagrado em meio ao profano. O tempo
considerado sagrado é celebrado em festas religiosas, as quais interrompem um
tempo longo e ordinario, sem significado religioso (profano), no qual o homem
vive seu cotidiano.1l H4 uma diferenca fundamental entre o tempo religioso e o
tempo profano. O primeiro esta relacionado com o momento fundador de origem
do mundo, a criacdo. Ele celebra um ato fundador, um “inicio de tudo”. Além
disso, o tempo sagrado € ciclico, reencontrando “a cada novo ano a santidade
original”. Ele se repete todos os anos.-12! Por isso, toda cultura celebra uma
renovagao, época em que o tempo se regenera, os pecados passados sao expulsos



e o mundo se renova de acordo com o arquétipo primordial, definido pela
divindade no ato cosmogonico de criar o universo. O principal exemplo desse
tipo de celebracao ciclica é o Ano Novo, que, apesar de sua laicidade no mundo
contemporaneo, tem origem religiosa.

Enfim, o homo religiosus — o homem arcaico, ou a humanidade religiosa
antes da modernidade e da dessacralizacdo do mundo — era profundamente
marcado pela experiéncia do sagrado em sua vida. Ele percebia a realidade como
palco da acdo de Deus (ou de deuses) e a si mesmo como objeto dessa acao. O
mundo fazia sentido, e esse sentido estava impregnado do sagrado.

Agora precisamos tratar se € bom ou ruim, ou ambas as coisas, 0 modo como
essa sacralidade se manifesta na percepcao das culturas.

Cultura e criacao

Os modos como os homens e as mulheres percebem o sagrado produzem a
religido, que, por sua vez, é parte do imenso caldo formador de uma cultura.
Nesse caso, entramos em um terreno controverso, especialmente quando
tratamos de culturas ndo cristdas. A reacdo diante do mistério tremendo e
fascinante que um pagdo porventura manifeste tem origem em algo divino? Ou
algo diabolico? Os dois? Ou teria uma dimensdo neutra? Essa questdo é
essencial para compreendermos a relacao biblica do povo de Deus com os
demais povos em seu contexto historico. Por isso, precisamos entender um
pouco sobre a cultura e como ela é formada.

O teologo e historiador Justo Gonzalez, autor da otima Historia ilustrada do
cristianismo, escreveu um belissimo livro intitulado Cultura & Evangelho, no
qual analisou justamente o papel da cultura no plano divino. O entendimento das
culturas tem implicacOes diretas, por exemplo, na acao missionaria da Igreja,
especialmente nas missdes transculturais.-13! Nessa obra, Gonzélez apresentou
uma definicdo de cultura que nos interessa. Para ele, “cultura é, em esséncia, o
modo pelo qual um grupo humano qualquer se relaciona entre si e com o
ambiente circundante. Por isso, ela tem o que bem poderiamos chamar de um
elemento externo e outro interno” 114!

Ou seja, um determinado grupo humano responde a desafios externos,
relacionados ao meio ambiente em que vive, a0 mesmo tempo que constréi um
convivio interno, desenvolvendo uma lingua reconhecivel aos individuos do
préprio grupo.

Por ser um tedlogo cubano, ele faz um jogo muito interessante com as
palavras latinas cultura, cultivo e culto. Cada povo ao redor do mundo precisou



se adaptar ao ambiente em que vive, extraindo dele a sua subsisténcia, seja por
meio da coleta de frutas, caca ou pesca, seja pelo salto qualitativo ao criar a
agricultura — justamente uma das maiores manifesta¢oes culturais de um povo.
Dessa simbiose resultou uma influéncia mutua: a cultura humana se adapta ao
meio ambiente em que esta inserida ao mesmo tempo que afeta e transforma esse
ambiente. Dai o uso da palavra cultivo para designar essa caracteristica
externa.-12! Por exemplo: no nordeste brasileiro, desenvolveu-se uma cultura
adaptada ao ambiente seco do sertdao, a sertaneja; ja no Alasca, desenvolveu-se
uma cultura totalmente diferente, adaptada ao gelo permanente, a esquimd. Nao
adianta vocé colocar um sertanejo para “cultivar” no Alasca exatamente da
maneira como ele vive no Brasil; ele morrera de frio no primeiro dia. Em outras
palavras, ele precisa se adaptar ao ambiente e adquirir outros elementos culturais
de sobrevivéncia.

A dimensao interna da cultura é o conjunto semidtico que permite a um grupo
humano a comunicacdo entre si. Essa dimensdo inclui uma série de gestos e
simbolos com significados que acabam por produzir o idioma de um povo,
forjado ao longo dos séculos. A comunicacdo e a linguagem revelam justamente
a forma como esse grupo se relaciona entre si e com o meio ambiente, mas
também como ele interpreta essas relagoes. As pessoas de uma cultura observam
o ambiente em que vivem e passam a se perguntar como seu mundo surgiu, de
onde veio, e assim por diante. Nesse processo, desenvolvem explicacoes,
resultando no que se convencionou chamar de mito. Por exemplo: a narrativa
envolvendo a divindade que deu o milho aos indigenas e os ensinou a cultiva-lo,
no caso da cultura pré-colombiana da América Central, ou a busca da terra sem
males que impulsionou as migracdes dos guaranis no Brasil.[1%

Aqui faremos uma pausa breve para conceituarmos o mito. Isso é necessario
porque se costuma entender o mito como algo oposto ao verdadeiro. Isso
acontece frequentemente na midia quando o jornalista apresenta uma ideia
popular e pergunta: “é mito ou verdade?” Outro exemplo até engracado:
“misturar leite com manga faz mal; é mito ou verdade?” Nesse caso, o que ha é a
oposicdo entre mito e verdade, tratando o primeiro como uma mentira ou um
engano inocente. Outra forma de entender o mito é quando falamos no “mito de
Elvis Presley”, por exemplo, como uma constru¢ao imagindria em torno de uma
pessoa real. Sabemos que o mito é uma coisa e a pessoa real, outra. Mas nada
disso serve para nossa analise, pois sao formas superficiais de entender o
fenomeno do mito. Atualmente, ele é estudado de maneira muito séria pelas
ciéncias humanas, desde que Ernst Cassirer o compreendeu como uma forma
“extra-cientifica” da verdade. Ndo se trata de uma mentira ou um delirio



imaginativo: o mythos, assim como o logos, expressa uma imagem do mundo
como caminho alternativo a razdao. O mito alerta para uma realidade
transcendente, situada além do que pode ser percebido pelos sentidos, impelindo
quem o experimenta a saltar do plano existencial para o das esséncias. Ele busca
as verdades mais profundas e invisiveis da realidade. Por isso, é tdo necessario
na cultura. Segundo Leszek Kolakowski, as sociedades necessitam dos mitos por
trés motivos: 1) para que o mundo seja dotado de sentido; 2) para responder as
questoes ultimas da existéncia, que ndo sao explicadas pela razdo; 3) pelo desejo
de que o mundo tenha um continuum, um todo légico e articulado.12 O mito é,
acima de tudo, uma forma de linguagem e de conhecimento que reconhece
realidades ndo inteligiveis pelos processos racionais e nem pela metodologia das
ciéncias exatas. 18] E nesse sentido que trataremos do mito quando analisarmos,
por exemplo, o “mito do diluvio” ou o “mito do eterno retorno”, entre outros.

Bem, voltemos entdao a Gonzales. As explicacOes miticas da realidade
desembocam em um culto, o resultado final do desafio do grupo humano que
compreende o pensar sobre o sentido da vida e da realidade. O culto nada mais é
do que a sistematizacdo do mito explicativo, uma resposta ante o sagrado, que
parte de uma cultura maravilhada com o divino, o mistério tremendo e
fascinante. Em resumo, citando novamente Gonzalez: “como cultivo, a cultura
se defronta com o meio ambiente; como culto, interpreta-o e lhe da sentido”. 12!
Sao duas dimensoes inseparaveis, encontradas em todas as culturas ao redor do
mundo, em todas as eras.

1. O proposito divino na cultura

Toda cultura faz parte dos propoésitos de Deus na criacao. Segundo o relato do
Génesis, logo depois de criar a humanidade, Deus determina que homem e
mulher tenham dominio sobre toda a natureza (Génesis 1:26). Também colocou
o casal no jardim do Eden para o cultivar e guardar (Génesis 2:15). H4,
portanto, um proposito divino na relacdo da humanidade com criagdo, e nesse
proposito ela deve atuar conforme a imagem de Deus — dominando e
transformando o ambiente com criatividade e dedicacdo. Esse dominio ndo nos
foi retirado ap6s a Queda. Permanecemos responsaveis pelo mundo criado, como
representantes de Deus no servico, na mordomia, cultivadores da lavoura
plantada pelo Senhor. 124

A humanidade tem cumprido esse proposito ao longo de sua histéria, algumas
vezes de forma positiva e outras, ndao. Houve, alids, um momento em que ela
descumpriu esse proposito: na construcao da torre de Babel (Geénesis 11),
quando decidiu ficar no mesmo lugar e construir uma torre para alcangar os



céus, ou seja, glorificar seu proprio poder empreendedor. A acdo divina de
confundir as linguas teve o duplo viés de castigo e béncdo, pois impediu o
proposito humano (o castigo), mas obrigou a retomada da ordem de espalhar,
multiplicar e produzir cultura por todo o mundo (a béngdao de Deus). Gracas a
Deus! Pois foi assim que nds pudemos usufruir de maravilhas tdao diversas como
uma boa feijoada, macarronada, sushi, guacamole e tantas outras delicias
culinarias que as culturas nos legaram, além de vestuario, técnicas agricolas,
arquiteturas, linguas... enfim, um universo de beleza e diversidade que todos nos
gostamos de apreciar quando viajamos pelo mundo.

2. A influéncia do pecado na cultura

Embora Deus tenha dado ao homem o dominio sobre o mundo criado,
também impOs um limite. Esse limite ja aparece na criacdo, antes mesmo da
Queda, na forma de uma arvore. “Mas da arvore do conhecimento do bem e do
mal ndo coma, pois no dia em que dela comer, tera que morrer” (Génesis 2:17).
Ser mordomo da criacao divina implica autoridade, liberdade e criatividade, mas
tudo isso pode ser empregado de maneira incorreta e até perversa. O mau uso da
cultura pode resultar em grandes males.2ll E por isso que podemos apreciar a
comida chinesa, mas rejeitar a perversidade da tradicao do pé de l6tus (colocar
sapatos de ferro nas meninas para que os pés ndao crescam). Ndo é por esse
detalhe que vamos classificar toda a cultura chinesa como “diabdlica”, nem
apenas por aquele outro como “divina”.

Isso acontece justamente por causa da Queda. No ato de comer da arvore
proibida, a humanidade rejeitou a autoridade de Deus e passou ela mesma a
definir o que considera bom ou mau. Os limites morais sdo uma prerrogativa
exclusivamente divina. Homem e mulher olharam para o fruto da arvore, viram
que era apetitoso e pensaram: “Por que nao? Apenas porque Deus nao quer?”
Foi quando ocorreu o rompimento, e eles decidiram tornar-se autonomos com
relacdo aos mandamentos de Deus. Em outras palavras, fizeram-se deuses de si
mesmos.

Os resultados da entrada do pecado no mundo foram multiplos, envolvendo
rompimentos de relacionamento em todas as esferas. Um desses rompimentos
esta na relacdo de dominio ndo apenas da humanidade sobre a natureza, mas
entre os proprios humanos, quando os mais fortes passaram a se impor sobre 0s
mais fracos, como ricos sobre pobres, guerreiros sobre camponeses, e assim por
diante — perversidade esta presente em todas as culturas. Outro rompimento
esta na relacdao machista de dominio do homem sobre a mulher, a qual se
constituiu para muito além da autossubmissao amorosa recomendada pela Biblia.



Mesmo a natureza, a qual se deveria cultivar e cuidar, passou a ser objeto de

exploracio desmedida e destruidora.- 22 Isso tudo é efeito do pecado humano
desde a Queda.

3. A ambiguidade das culturas

Vimos que ha dois elementos operando nas culturas: o proposito divino de
espalhar a humanidade, de encher o mundo com a beleza da diversidade; e a
influéncia do pecado humano. Essa dupla operacao pode ser percebida em todos
0s niveis: assim como vemos acOes produtivas ecologicamente sustentaveis,
mostrando uma relacao biblica de cuidado e mordomia com a terra, vemos
também exemplos lamentaveis de empresas gananciosas destruindo regioes
inteiras em desastres ambientais, revelando a natureza pecaminosa de sua acao.

O que precisamos compreender é que toda cultura possui uma ambiguidade
intrinseca. Ela é bela, ordenada por Deus, e, nesse sentido, cumpre o proposito
divino ao dar vazdo a criatividade humana, como imago Dei. Ao mesmo tempo,
ela possui a marca da Queda e do pecado, e com isso carrega elementos que vao
contra os mandamentos de Deus. Em minha opinido, € nesse ponto que acontece
uma ruptura epistemolégica entre a Teologia crista ortodoxa e a Antropologia:
para a primeira, o pecado é um conceito moral universal (embora a ética possa
ser relativa a cada situacdo); para a segunda, o conceito de pecado € cultural, isto
é, cada grupo humano define o que considera certo ou errado. E por isso que
antrop6logos nao pensarao em termos de pecado diante do fato de determinada
tribo enterrar vivas criangas portadoras de deficiéncia fisica ou mental; ja o
cristdo ndo tera duvidas sobre essa questdo e defendera uma interferéncia
naquilo que considera moralmente um pecado universal, um assassinato.

Essa discrepancia de percepcao sobre o pecado acontece porque cosmovisoes
distintas moldam o pensamento do tedlogo cristao e o do antropélogo
secularizado. O tedlogo parte de uma cosmovisdao crista e o antropdlogo, da
cosmovisao humanista. Albert Wolters, em Creation Regained [A criacdo
restaurada],ﬂ trata exatamente dessas questOes. Para a cosmovisdao crista
(baseada na Biblia), a natureza e o homem estdo sujeitos a uma lei universal
determinada por Deus, lei esta que dirige o universo, mas que também estabelece
regras para a moralidade da criatura humana. O homem, portanto, é um servo,
submisso e obediente a lei do Criador. Ele, todavia, caiu e seu pecado tornou-se
invasor da boa criacdo divina. Conforme essa cosmovisdao, o pecado deve ser
combatido como um desvio indesejado. Ja no humanismo, que modelou o
secularismo do Ocidente, a humanidade é definida a partir da liberdade, e esta é
entendida como autonomia. O homem é autdonomo, possui liberdade a partir da



lei de si mesmo, pois ele esta s6 no Universo, e ndo ha um Deus a determinar
verdades ou leis — ou, se ha, ele ndo pode ser verificado cientificamente e nao
pode ser tomado como premissa para qualquer decisdao. Como resultado, cada
cultura (e hoje, cada homem) define por si o que é pecado ou ndo, pois o que é
mau para um pode ndo ser para outro. Nao ha lei ou verdade universal: ai esta o
rompimento ao qual me referi anteriormente. Ja a cosmovisao cristd compreende
melhor a ambiguidade das culturas, pois defende que a estrutura divina aparece
em cada uma delas como algo bom, ainda que exista também uma direcdo
distorcida e idélatra que as desvia do alvo divino, a saber, o pecado.

Vamos pensar em um exemplo histérico. Gosto de considerar os incas do
tempo pouco anterior a conquista espanhola, no inicio do século XVI. Eles
produziram uma cultura notavel, desenvolvendo técnicas agricolas e de irrigacdo
inimaginaveis para os europeus do mesmo periodo, assim como uma arquitetura
fabulosa, integrada ao ambiente, e até mesmo aos ciclos astrondomicos mais
amplos, revelando uma impressionante percepcao universal da relacdo homem-
natureza-transcendéncia.—24! Essa maravilhosa cultura foi desenvolvida,
entretanto, por meio da opressao de um império militarizado, o qual submeteu
diversos outros povos sob seu dominio e sua exploracao. Outro exemplo esta no
campo religioso desse mesmo povo: assim como tinham a crenca em um Deus
antiquissimo, criador do mundo e dos homens, doador da vida, chamado
Wiracocha, abandonaram a adoracao a essa divindade em favor de outra, Inti, o
violento deus-sol, mais adequado ao espirito conquistador de seus reis.22l Aliés,
exemplo muito semelhante ocorreu no México, quando os astecas substituiram
Quetzalcdatl, o supremo criador do mundo e que doou o préprio sangue para dar
vida aos homens, pelo deus-sol Huitzilopohtli, o qual exigia sacrificios humanos
de guerreiros vencidos em batalha. 125!

Enfim, esses exemplos demonstram que ndao podemos simplesmente usar o
principio maniqueista e colocar uma cultura inteira como benigna em oposicao a
outra inteiramente maligna, em um conflito civilizacional no qual o bem deve
vencer o mal. Impérios cristaos ja pensaram assim no passado e promoveram
verdadeiras devastacOes. Tampouco nos serve uma Vvisao neoplatonica
“invertida”,—12Zl separando fisico de espiritual, considerando os aspectos
materiais das culturas como “neutras” ou “boas”, e 0s aspectos religiosos como
essencialmente “maus”. E preciso olhar cada cultura dentro dela mesma, a partir
de seus proprios argumentos e referéncias, para compreender o que nelas ha de
estrutura divinamente ordenada e o que h4 de direcdo destrutiva do pecado. E
uma tarefa bem mais complicada do que colocar um rétulo de “perigo” sobre
uma cultura e jogar tudo fora para nao se envenenar. A recompensa, contudo, é



grande: permite perceber com muito mais clareza a beleza da acdao de Deus no
mundo e, assim, glorifica-lo com muito mais propriedade e entendimento.

Deus e “os outros” da Biblia

Até aqui, trabalhamos questdes envolvendo o sagrado, a cultura dos povos, o
proposito de Deus, a acdo humana como cultivadora do mundo e perseguidora
do sagrado, bem como a influéncia da Queda e do pecado nesse cultivo e culto.
Todos os individuos nascem e se desenvolvem dentro de uma cultura, que se
manifesta em todos os povos, inclusive naqueles citados na Biblia e que
conviveram com o0s hebreus ao longo da histdria da salvacao.

Vamos, finalmente, aos outros da Biblia.



Capitulo 2 A
OS MESOPOTAMICOS

Os primeiros “outros” que vamos estudar sdo 0S mesopotamicos.
Examinaremos esse povo primeiro porque a narrativa biblica do Antigo
Testamento comeca dentro de seu territorio (Abrado saiu da antiquissima cidade
de Ur, no extremo sul da Mesopotamia) e termina também na mesma regiao (os
israelitas foram deportados para a Assiria, ao norte, e os judeus foram exilados
para a Babilonia, mais ao centro-sul).

Além da ligacdo historica, é clara a relacdo entre a Biblia e os textos
mesopotamicos, especialmente no que se refere aos mitos de origem, como a
cosmogonia e o diluvio: tanto mesopotamicos como hebreus conceberam a
criacdo do mundo em narrativas sagradas; ambos possuem textos que tratam do
dilivio de forma detalhada (com semelhancas impressionantes); também
compartilham simbologias sagradas e mesmo rituais de sacrificio. Como
mencionado na Introdugdo, primeiro sera analisada a especificidade da cultura
mesopotamica, sem mencionar qualquer relato biblico; depois faremos a
comparacao com os hebreus. O objetivo é duplo: primeiro, entender a cultura
sem pré-julgamentos; segundo, que vocé exercite a descoberta das similaridades
antes que a explicitemos.

Antes de mais nada, uma ressalva: quando falamos de “mesopotamicos”,
estamos tratando de um grande leque de povos e culturas que se estabeleceram



ao longo dos rios Tigre e Eufrates, no Antigo Oriente Préximo, durante milénios.
Nado se trata de uma unica cultura, mas de um complexo de culturas que
compartilham caracteristicas e permitem a analise unificada.

Geografia da Mesopotamia

“Mesopotamia” é uma palavra grega que significa “entre rios”. A regiao foi
assim denominada por causa dos dois rios que atravessam toda a sua extensao,
os grandes Tigre e Eufrates. Os assirios chamavam o Tigre de Idiglat e o
Eufrates de Purattu. As nascentes de ambos ficam nas altas montanhas do norte
(dentro da atual Turquia), de onde vao ganhando volume em torrentes que rolam
pelos rochedos, passando pela atual Siria até chegar as planicies, onde
transbordam e mudam de curso com frequéncia (dentro do atual Iraque). Os dois
rios possuem uma época de cheia, com inicio em marco, atingindo o apice em
maio e retornando ao normal em setembro.128] Para controlar esses turbulentos
rios, os mesopotamicos construiram diques e canais a fim de poder utilizar
melhor seus recursos no transporte, na agricultura e na urbanizacao.

O norte da Mesopotamia é montanhoso. No tempo biblico, predominavam as
planicies desérticas no centro, enquanto o sul era pantanoso. A navegacao fluvial
era impossivel no norte por causa das corredeiras, mas era bastante intensa a
partir do centro e até o sul. Outra peculiaridade estava na diferenca entre a
vegetacdo e 0s recursos minerais. Ao norte, as arvores eram grandes e robustas,
com pinheiros, carvalhos e nogueiras. Em direcao ao sul, elas iam sendo
substituidas por palmeiras e figueiras, até sobrarem somente palmeiras e juncos
antes de chegar ao Golfo Pérsico. Nao devemos nos enganar com desertificacdo
predominante em todo o Oriente Proximo contemporaneo; na Antiguidade, a
regido era extremamente fértil e populosa, embora delimitada por desertos no
oeste. O subsolo também era variado: no norte, abundancia de minas de metais;
no sul, auséencia total deles. Enquanto havia boas pedras para alvenaria no norte,
como basalto e calcario, no sul havia apenas argila e areia.

A geografia mesopotamica era caracterizada ainda por uma série de nichos
ecologicos distintos, formados ao longo do Tigre e Eufrates, separados por zonas
aridas, mas ao mesmo tempo ligados pelos rios. Essa caracteristica produziu uma
infinidade de vivéncias urbanas, com diversas civilizacGes, que realizaram trocas
de produtos, tecnologias e experiéncias, resultando em grande dinamismo
cultural. 122! Por isso, a histéria da colonizacdo e dos reinos da Mesopotamia é
extensa demais para ser reproduzida aqui, uma vez que estamos tratando de mais
de quatro mil anos.



Os primeiros povos a colonizar terras mesopotamicas foram os sumérios e os
asianicos, seguidos dos semitas — inicialmente acadianos, divididos entre
assirios e babilonios — e depois dos amorreus e arameus. Os que chegaram mais
tarde foram os indo-europeus, durante a invasdo persa.3%

A geografia politica da Mesopotamia

Diante de tais condicOes ambientais, desenvolveram-se muitas cidades
independentes. Como a vida humana s6 é possivel em locais em que ha
disponibilidade de agua potavel, e a Mesopotamia possui esses recursos de
forma esparsa nas montanhas e ao longo dos rios, o0 povoamento de seu territorio
foi descontinuo. As cidades surgiram onde havia agua e recursos alimenticios,
mas foram construidas separadas uma das outras, com desertos ou regioes pouco
habitadas entre elas. Dai a descontinuidade e independéncia de cada centro
urbano.
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Ocorreram basicamente duas formas de desenvolvimento na Mesopotamia: (a)
uma mais lenta, com pequenas comunidades agropecuarias que ndo se
preocupavam em criar novas formas de produzir alimentos e viviam do que a
natureza lhes proporcionava, mantendo preservada a reserva de recursos; e (b)
outra, mais intensa, na qual havia uma forte centralizacdao estatal, cujo governo
recolhia os produtos excedentes dos camponeses, construia infraestrutura (como
barragens e canalizacdao dos rios), palacios e templos, 0os quais armazenavam as
colheitas. Foi nesse segundo modelo que ocorreu a profissionalizacao de
exércitos para adquirir mais recursos e ampliar o controle sobre outras
cidades. 13!

Costuma-se dividir os modelos econdmicos mesopotamicos entre “doméstico”
e “palatino”, correspondentes mais ou menos aos dois tipos de desenvolvimentos
que vimos anteriormente. O modo doméstico era residuo da formacgdo neolitica
anterior das sociedades mesopotamicas; nesta, quem produzia era dono da terra
ou dos meios de onde extraia seu alimento, e trocava seus produtos com outros
produtores, vivendo sob poderes descentralizados (baseado em pequenas
liderancas locais, como chefes de clds, por exemplo). O modo palatino era
baseado na concentracdo de todos os recursos produtivos em torno das
organizacOes do palacio ou do templo, situados na grande cidade governada por
um rei. Esse centro recolhia a producdo dos servos e depois redistribuia os
recursos na propria administracdo e para a populacdo por meio de festas
religiosas. Com o tempo, o modo palatino acabou por controlar e subordinar o
modo doméstico dentro de sua estrutura de poder.132 Dada a fragmentacdo da
Mesopotamia, cada uma das cidades poderosas manteve seu modo de produzir e
armazenar recursos, Com rei e estrutura administrativa proprios, em uma cultura
urbana cada vez mais intensa e desenvolvida.

Foi com a cultura urbana que surgiu a especializacao profissional e a inovacao
tecnologica. Mas por que isso aconteceu em meio urbano e ndo em meio rural?
Por causa da estrutura estatal. Tal estrutura demanda atividades que ndo estdo
diretamente ligadas a producdo de alimentos, como contabilidade, exercicio de
forca militar, culto oficial, e assim por diante. Para exercer essas atividades, os
individuos precisam ser treinados, ndo sobrando tempo para eles exercerem a
atividade de sobrevivencia direta — ou seja, plantar e colher. Em outras
palavras, sO é possivel alguém aprender a ler e escrever ou fazer contas se outra
pessoa o sustentar durante esse tempo e depois continuar garantindo sua
subsisténcia para exercer a funcdo para a qual foi treinado. Por isso, a existéncia
de um Estado permite e incentiva a especializacdo técnica de seus individuos
com o objetivo de utilizar seus conhecimentos na estrutura administrativa.



Contudo, s6 ha um escriba se houver um rei que o sustente.

O crescimento urbano e o aumento gradativo da especializacdao administrativa
da Mesopotamia foi ganhando contornos mais nitidos a partir de 3500 a.C.,
quando ja se podia notar claramente o modelo palaciano (um ntcleo urbano
cercado de aldeias produtoras de alimentos). Esse desenvolvimento teve duplo
viés: ao mesmo tempo que melhorava a produtividade e a vida no meio urbano,
também criou classes sociais muito diferentes daquelas encontradas nos meios
rurais, baseadas na autoridade familiar e nos clas. Dividindo a populacdo entre
produtores de alimentos e especialistas — como burocratas, sacerdotes, técnicos
e escribas —, criou-se uma casta de privilegiados diante de uma grande massa de
camponeses. Com o tempo, os palacios e templos tornaram-se o centro da vida
social, politica e econdomica da cidade-Estado mesopotamica e também os

grandes proprietarios de terras produtivas do entorno urbano. 133!

As principais cidades mesopotdmicas

Algumas cidades mesopotamicas sdao famosas até hoje. Eridu era considerada
pelos mesopotamicos a mais antiga das cidades, local da criagdo do mundo, onde
foi plantado o primeiro jardim. Ndo tinha importancia econdomica, apenas
simbodlica e religiosa. Uruk foi a primeira cidade a criar a burocracia,
contabilidade e a escrita, além da arquitetura monumental. Era dessa cidade o
mito do rei Gilgamesh, que sera tratado adiante. Churupaque foi a cidade onde a
escrita ganhou a forma de cunha, dando origem ao cuneiforme. Acddia nao foi
encontrada pelos arquedlogos, mas a mencao constante em escritos
mesopotamicos leva a crer em sua existéncia histdrica concreta. Ela teria sido o
primeiro império regional, quando expandiu fronteiras sob o reinado de Sargao I
(2340-2284), vindo a ser a primeira capital de um reino. Ur era um importante
centro cerimonial e religioso, de longa duracao e com momentos importantes de
dominio territorial, como o de Ur III (2113-2029), quando teve um reino que se
estendeu até Ninive. Nipur foi uma cidade neutra, cujo centro religioso e
educacional treinava escribas sempre a partir da lingua suméria (base da
alfabetizacdo, como o latim na Idade Média). Sippar foi um centro comercial e
mercantil disputada por impérios, especialmente pela sua posicao fluvial
privilegiada, com postos aduaneiros e cobrancas de taxas. Assur era um lugar
sagrado, sede do deus Assur e que deu nome aos assirios; a cidade era
importante centro comercial na parte norte da Mesopotamia, ligando a Anatolia
com o sul, além de vir a se expandir e se tornar o grande Império Assirio. Ninive
era um centro religioso importante da deusa Ishtar, transformada em capital
assiria por Senaqueribe (rei no periodo de 705 a 681 a.C.), magnifica e rodeada



de imponentes muralhas; nela foi construida a maior biblioteca da Mesopotamia.
Por fim, Babilonia foi um importante centro religioso, sempre opositora de
Assur, muitas vezes submissa a ela, mas tendo momentos de amplo dominio. Seu
auge foi com Nabucodonosor II (rei entre 604-562 a.C.), que construiu imensos

monumentos e ornamentou a cidade com uma decoracio estupenda.134

O elemento nomade

A Mesopotamia ndo era composta apenas por grandes centros urbanos
cercados por aldeias de camponeses. Um elemento populacional sempre presente
era os nomades, que viviam as margens do desenvolvimento urbano. Eram
semitas ocidentais, chamados de martu, em sumério e amurru, em acadio (dai a
designacdao amoritas ou amorreus). Os nomades eram bastante heterogéneos,
aparecendo como grupos de pastores de rebanhos, tropas mercenarias,
comerciantes de produtos artesanais (como punhais e curtidos em geral) — mas
sempre em tensao com os Estados sedentarios. Esses grupos foram a causa de
uma grave crise a partir da passagem do terceiro para o segundo milénio a.C.,
quando penetram em Canaad, depois no norte da Siria e na Alta Mesopotamia, até
chegarem a Baixa Mesopotamia, ao sul, com muita violéncia nessa ultima etapa.

Como os nomades eram grupos armados circulando nos espacos vazios entre
as cidades, os reis procuravam rechaca-los para o mais longe possivel, mas sem
muito sucesso.132] O conflito entre o meio sedentdrio e agricola urbano e o meio
nomade e pastoril foi um dos grandes embates do Mundo Antigo, especialmente
grave em uma regido de alta circulacdo como a Mesopotamia. Mas isso ndo
significava uma situacdo estanque: eventualmente, nomades podiam acabar
fixando residéncia, assim como habitantes das cidades podiam abandonar a vida
urbana ap6s uma crise economica ou destruicao de sua cidade em uma guerra.

Em resumo: a Mesopotamia era composta por muitas cidades independentes,
com monarquia e administracdo locais, em conflito umas com as outras e
também com os bandos nomades das zonas livres. Possuiam linguas préprias,
embora a escrita utilizada fosse essencialmente a mesma, a cuneiforme, criada a
partir do sumério. Um reino territorialmente mais amplo surgia a partir da
conquista, quando uma cidade submetia outras e passava a exigir tributos,
oferendas e, eventualmente, contingentes militares. Diversos foram os reinos que
surgiram na Mesopotamia, como a Acadia, Mitani, Ur, entre outros. Mas foram
0s assirios e os babilonios que realmente se tornaram impérios de vasta extensao
territorial, engolindo muitos povos (para além da Mesopotamia).13¢!



O legado dos mesopotamicos

Alguns historiadores afirmam que os mesopotamicos inventaram o que
chamamos de cidade. Eles foram os primeiros a concebé-la como um centro
urbano organizado, regido politicamente por um governo monarquico, com
plano urbanistico incluindo parques, estruturas religiosas, sistema de defesa e
ruas projetadas para facilitar o transporte e permitir as grandes festas publicas.
Esses centros urbanos acabaram desenvolvendo uma série de técnicas e
tecnologias usadas até hoje, como a escrita, sistemas numeéricos (especialmente
para contagem do tempo) e codigos legais.

Urbanismo

Os principais materiais disponiveis para a constru¢ao no centro e sul da
Mesopotamia eram argila, canicos e areia — madeira e pedra precisavam ser
importados do norte. Por isso, era amplamente difundida a confeccao de tijolos
de dois tipos: secos ao ar livre ou cozidos. Esse artigo era base para a construgao
tipica da regido, com paredes grossas e poucas aberturas. Depois da descoberta
da vitrificacdo colorida, as paredes passaram a ser recobertas com tijolos
esmaltados, contendo frisos belamente elaborados com ledes, arvores, soldados,
flores e outros elementos, resultando na suntuosidade, por exemplo, da porta de
Ishtar, na Babilonia. Quanto a construcdo de moradias, eram inicialmente
redondas, depois aglomeradas em forma de colmeia, até o surgimento da planta
retangular, bem mais facil de integrar em contextos de aglomeracdo urbana,
permitindo ampliacdes e combinacdes das mais diversas.{3Z1

A cidade, centro da organizacdo social, era cercada por muralhas que
protegiam contra perigos diversos, como animais selvagens, bandos nomades e
exércitos inimigos. Havia trés tipos de cidades: 1) o sumério, uma cidade-templo
com planta oval, muralha com torres e fosso de agua, com o centro organizado
em octogonos de palacios, templos e zigurates (a cidade de Ur era um exemplo);
2) o assirio, rigorosamente regular, com edificios ptblicos construidos proximos
as muralhas, tendo acesso direto ao rio e ao fosso navegavel, incluindo ruas que
possibilitavam o planejamento urbano (como a cidade de Assur); e 3) o
babilbnico, que reunia os dois anteriores, com ordem geométrica, templo e
estruturas religiosas no centro, mais o palacio do governo préximo ao muro,
além das ruas desenhadas com rigor geométrico (o apice desse modelo foi a
Babilénia de Nabucodonosor I1).138! O urbanismo e a arquitetura mesopotamica
eram macicos, monumentais, simbélicos e conservadores, organizados de acordo
com os pontos cardeais. O sistema urbano que eles criaram perdurou até os



gregos, que fizeram suas adaptacdes, mas mantiveram os mesmos principios.13%
Essa forma de conceber uma cidade e organizar a vida urbana permanece até os
nossos dias, especialmente em um mundo altamente urbanizado como o nosso.
Vocé percebera isso em sua cidade: poder politico e religioso no centro, planta
reta e vias seguindo os pontos cardeais.

Escrita cuneiforme

Os mesopotamicos foram os primeiros a desenvolver uma escrita, hoje
conhecida como “cuneiforme”, usando caracteres na forma de cunha, os quais
eram escritos sobre a argila com um instrumento pontudo. A criacao dessa
escrita ocorreu cerca de 3000 a.C., justamente ap6s um longo periodo de mil
anos denominado “explosdao urbana”. Como analisamos anteriormente, a escrita
e o urbanismo ndo foram acontecimentos independentes: foi a cidade e sua
centralizacdo estatal que permitiram o surgimento da escrita como ferramenta de
administracdao e manutencdo de poder por parte das monarquias locais.

A escrita surgiu a partir da criacdo de um sistema memorizador, com cada
simbolo representando atividades ou atitudes ligadas a ele. Um pé, por exemplo,
poderia significar deslocamento ou transporte. Essa origem um tanto ilustrativa
evoluiu quando vieram os sinais representando sons, produzindo o fonetismo.
Isso resultou no uso simultaneo de duas escritas, a ideografica e a fonética, a
livre escolha do escriba. Com o tempo, a fonética ganhou predominancia, até
porque poderia sofrer ajustes para representar linguas diferentes do sumério
original, como o elamita, hurrita, hitita, assirio, babilonico e outras. Mas ndao nos
enganemos: ndo se tratava de uma populacdo inteira capaz de ler e escrever; nem
mesmo 0s reis e imperadores dominavam as técnicas. A escrita era restrita a
categoria profissional dos escribas, os “marcadores de tabuinhas”. Cartas,
tratados e registros comerciais aconteciam apenas entre uma monarquia e outra,

por meio dessa elite palaciana. 4%

Sistema numérico e calendario

A invencdo da escrita permitiu que os conhecimentos fossem divulgados,
discutidos e aprendidos, mesmo a distancia. Tornou possivel aprender algo por
meio de “livros” (neste caso, tabuinhas) e sem a presenca de um mestre. Uma
das técnicas mais importantes criadas a partir da escrita foi o calculo
matematico, desenvolvido pelos mesopotamicos em um sistema sexagesimal —
uma vez que o numero 60 possui muitos divisores e simplifica os calculos
principais. A estrutura matematica sexagesimal permanece até hoje na medida de
tempo (a hora possui 60 minutos e o minuto, 60 segundos) e nos angulos (um



circulo completo possui 360 graus).

Os mesopotamicos conheciam calculos de matematica linear, de segundo grau
e de areas e volumes de diversas figuras geométricas. Como a matematica tem
relacdo bastante préxima com a marcacao de tempo e a observacdo dos astros, a
astronomia ganhou bastante importancia a partir do primeiro milénio. Por volta
de 700 a.C., os mesopotamicos ja tinham identificado todos os sinais do zodiaco;
em 500 a.C., podiam predizer os movimentos lunares e os eclipses com precisao.
Com esse conhecimento, criaram almanaques prevendo a posi¢do do Sol, da Lua

e dos planetas com exatiddo impressionante. 41!

Codigos juridicos

Outra invencdo dos mesopotamicos foi o codigo juridico, uma coletanea de
leis praticadas nos contextos locais, mas que passaria a regular (ou orientar, pelo
menos) os julgamentos em reinos mais amplos. O florescimento do Estado e do
urbanismo também estava relacionado ao advento do codigo juridico. Houve
tentativas de compor um coédigo juridico unificado em diferentes cidades
mesopotamicas, como em Lagash, Ur e Eshnunna. Todavia, a mais famosa
tentativa foi a do imperador Hamurabi (c. 1810-1750 a.C.), rei do I Império
Babilonico, que uniu a Mesopotamia desde o Golfo Pérsico até o deserto da
Siria. Hamurabi procurou reformar e unificar as leis em seu reino, esculpidas em
uma estela de rocha negra. O codigo possuia leis que puniam delitos, regulavam
o patrimonio da familia e das herancgas, organizavam classes especiais (médicos,
veterinarios, barbeiros, pedreiros e barqueiros), determinavam precos e salarios,
e tratavam da posse de escravos.

A familia desempenhava papel central no codigo legal, uma vez que era o
coracao da estrutura social da Babilonia e também nas demais cidades
mesopotamicas. A poligamia era permitida, mas a monogamia acabou por ser o
padrdo porque apenas uma das mulheres tinha prerrogativa legal de esposa.42!
Veja a seguir quatro exemplos de leis do codigo de Hamurabi:

§ 142: Se uma mulher tomou aversdo a seu esposo e disse-lhe: “Tu ndo teras relagoes
comigo™: seu caso serd examinado em seu distrito. Se ela se guarda e ndo tem falta e o seu
marido é um saidor e a despreza muito, essa mulher ndo tem culpa, ela tomara seu dote e ira
para a casa de seu pai.

§ 143: Se ela ndo se guarda, mas é uma saidora, dilapida sua casa e despreza seu marido,
langardo essa mulher n’agua.

§ 195: Se um filho bateu em seu pai, cortardo sua mao.

§ 196: Se um awillum destruiu o olho de um (outro) awillum, destruirdo o seu olho.t

Nesse excerto aparece a lei que deu origem a expressao que, a rigor, ndao existe



no codigo de Hamurabi (o “olho por olho, dente por dente”), mas que expressa
bem suas caracteristicas. Tratava-se de uma legislacdo punitiva, similar a uma
coletanea de “se acontecer isso, sera feito aquilo”. Era um sistema que se
preocupava com especificidades, ndo com um sentido legal universal.

A religido mesopotamica

A Mesopotamia era composta por diversas cidades independentes, e cada uma
delas desenvolveu seu sistema religioso, adorando deuses especificos de sua
regido. O politeismo mesopotamico era inicialmente baseado nas forcas da
natureza: o rio, a montanha, a tempestade. Com o tempo, ainda que muito cedo,
deus passou a ser concebido com forma humana, tanto masculina como
feminina. Cada cidade tinha o seu padroeiro, que nao era exclusivo, admitindo
outros cultos, mesmo no nivel oficial das realezas. Quando uma cidade
alcancava predominio imperial, era comum anexar os deuses de seus suditos
como divindades subalternas do pantedo.- 4] Havia, como se percebe, grande
sincretismo entre as divindades mesopotamicas.

Os deuses eram imaginados como humanos gigantes, com poderes
infinitamente superiores aos dos homens, além de serem imortais — embora
pudessem morrer em determinadas circunstancias. Todos os deuses emitiam uma
luminosidade, o melan, usado como adereco e que causava no fiel um certo
terror, um arrepio na carne, ou medo. E aqui que entra o sentimento do “mistério
tremendo e fascinante” a que nos referiamos no primeiro capitulo. Os deuses
eram ilustrados usando uma espécie de coroa com chifres (de dois a sete), que
possivelmente eram a representacdo de raios de luz (como os que aparecem na
cabeca da estatua da Liberdade, em Nova York). Também podiam ser
representados por simbolos, como o disco solar, o crescente lunar, a estrela de
oito pontas de Ishtar, armas, a enxada de Marduk, entre outros.122 Cada objeto
podia ser concebido como sagrado e associado a determinado deus. Essa € a
hierofania a qual nos referimos no primeiro capitulo.

As triades divinas da Mesopotamia

Quando uma cultura é politeista, ela desenvolve formas de lidar com as
divindades, variando suas posicoes dentro do pantedao de acordo com a
preferéncia local. Quando os assirios dominaram a Mesopotamia, Assur tornou-
se o principal de todos os deuses; no caso da ascendéncia da Babilonia, foi a vez
de Marduk atingir o topo e tornar-se o grande herdi dos mitos cosmogonicos.
Também imaginaram dinastias divinas com parentesco, como pai-mae-filho, ou



em casas dinasticas organizadas com ministros e servicais, e dai por diante.
Qualquer que fosse o caso, era comum conceber os deuses funcionando em
triades, sendo as principais a triade primordial e a triade astral.4%!

A triade primordial era composta por An, Enlil e Enki. An (também chamado
Anu) era o céu, simbolizado por uma estrela, grafia essa que era usada como
sinal para “deus” antes do nome de qualquer divindade nos escritos cuneiformes.
An habitava o terceiro céu, sendo uma espécie de pai dos deuses, raramente
representado iconograficamente, as vezes, representado em unidao com Urash (a
terra). Possivelmente era a divindade da aboboda noturna. Enlil (ou Ellil) era o
senhor da atmosfera, residindo no alto da montanha, ligando os mundos humano
e divino, como guerreiro e legislador, mantenedor da ordem. Enki (ou Ea) era
ligado as aguas, a magia e aos encantamentos; era o herdi civilizador, dividindo
atributos com Enlil. No mito do dildvio, foi Enlil quem instigou o castigo,
enquanto Enki garantiu a sobrevivéncia da espécie humana. A triade primordial
era composta pelos deuses mais antigos da Mesopotamia, ligados aos mitos da
criacao.

A triade astral foi outra configuracdao importante de deuses, sendo composta
por Nanna, Shamash e Ishtar. Nanna (ou Suen, ou Sin) era a lua, senhor do
conhecimento, simbolo da luta divina contra o caos, uma vez que os eclipses
lunares eram vistos como um ataque dos demonios contra a ordem do mundo. A
proposito, ndo se engane com O género na lingua portuguesa: para 0s
mesopotamicos, a Lua era do género masculino. Shamash (ou Utu) era o Sol,
também deus masculino, ligado as forcas que permitem a vida e a vegetacao,
emergindo cada manha da montanha do leste para navegar pelo céu e chegar, ao
crepusculo, nos portais da montanha do oeste. Aparecia como guardido da
justica, dos pactos e da verdade. Ishtar (ou Inanna), famosa até hoje, era o
planeta Vénus. Ela era uma divindade feminina, com culto muito difundido em
toda a Mesopotamia. Era a deusa do sexo e do amor (mas ndo como
matrimonio), ligada a prostituicdo e fertilidade, possuidora de numerosos
amantes, além de ser também a divindade da guerra e da protecao ao rei. Ela
tinha uma iconografia variada: representada como mulher nua (ou seminua),
como guerreira, cercada de astros ou estrelas de oito pontas. Essa deusa era
comumente associada a divindades de outras culturas, como a Vénus dos gregos
ou a Astarte dos cananeus.

Além dessas divindades, associadas em triades (embora também
funcionassem sozinhas), havia muitos outros deuses. Podemos considerar como
principais os seguintes: Marduk, deus supremo da Babilonia, filho de Bel, era o
deus agrario, da sabedoria e dos encantamentos, criador da humanidade; Assur,
conquistador e batalhador, também era considerado suprema divindade em sua



cidade; Nergal, o deus do mundo inferior, assistido pela esposa Ereshkigal,
governando os mortos com mansiddo e justica; e Ninurta, o deus da guerra.4Z]
Muitas outras divindades eram cultuadas em toda a Babilonia. Ndao cabe aqui
fazer um levantamento delas, pois isso seria exaustivo.

A organizagdo religiosa mesopotamica

O rei era o pontifice supremo da cidade, funcao essa que ele delegava ao sumo
sacerdote. Depois do rei e do sumo sacerdote, vinham os sacerdotes
especializados: os que pronunciavam as lamentacoes diante dos deuses, 0s
cantores, 0S que interpretavam os sinais divinos explicando pressagios, os que
proferiam encantamentos e executavam ritos para expulsar demonios, os que
faziam as uncoOes e purificacOes, entre outros. Além desse corpo sacerdotal,
existiam sacerdotisas como as de Ishtar, que constituiam duas classes: as
encerradas (as que ficavam no templo, sem contato exterior) e as prostituidas
(que participavam dos rituais de prostituicio sagrada).148!

Os cultos implicavam oracdes de maos erguidas, cantos de hinos de louvor
com acompanhamento musical, cerimonias de peniténcia com lamentagoes, nos
quais se entoava o “ai de n6s”, além de oferendas aos deuses. Eram oferecidos
sacrificios em forma de libacGes, alimentos, e também havia os sacrificios
sangrentos — chamamos “sacrificio sangrento” todo sacrificio que envolve
morte de animais. A libacdo era derramada com leite, vinho, cerveja ou agua
com mel, e os sacrificios eram de paes, bolos, frutas e animais como cordeiros,
cabritos, touros e bezerros. Havia também incensos e perfumes queimados.42!

As técnicas de adivinhagdo

Existia ainda uma intensa especializacdao na ciéncia da adivinhacdao. Vamos
usar o termo “ciéncia” porque ndo existia, entre 0s povos antigos, uma separacao
entre o que hoje consideramos “cientifico” e o que chamamos “religioso”. Tudo
fazia parte da mesma percepcao da realidade, uma vez que o sagrado e o profano
eram intercambiaveis. Os adivinhadores eram especialistas na analise de
pressagios (ou sinais dos deuses). Eram chamados baru, (que significa “aquele
que inspeciona”), intérpretes dos oraculos divinos. As técnicas eram registradas
por escrito, resultando nas mais diversas coletaneas, constituidas ao longo de
milénios, sendo consultadas quando um pressagio era percebido ou solicitado.

As técnicas eram multiplas: hepatoscopia (analise da forma do figado dos
animais sacrificados), nascimentos monstruosos (vistos como mau agouro),
oniromancia (interpretacao dos sonhos), palmomancia (analise dos movimentos
instintivos dos individuos, como o jeito de caminhar), ornitomancia



(interpretacao do voo dos passaros), lecanomancia (bacia com agua e 6leo para
ver o formato da mancha do dleo), piromancia (analise das chamas em um
braseiro), astrologia (analise dos signos astrais), hemerologias e menologias
(assimilacdo de dias e meses favoraveis a determinadas atividades), além de
muitos outros.— 22! Os paldcios dos reis mesopotamicos, especialmente na
Babilonia, contavam com muitos desses adivinhos e com suas bibliotecas para
interpretar os pressagios divinos recebidos pelos governantes.

As construcoes religiosas mesopotamicas

O templo mesopotamico era a casa da divindade, o suntuoso palacio de um
monarca. Os primeiros templos comecaram com uma pequena capela de oracao
e sacrificio, mas acabaram evoluindo para edificios complexos, com um patio
central cercado de espacos menores, contendo capelas de acesso publico. A area
principal, reservada ao clero, era o santuario, sendo que a imagem da divindade
era colocada em um recinto mais interior, no qual apenas o sacerdote ou o rei
podiam entrar em ocasioes especiais. Também eram comuns as combinacoes de
templos, capelas e zigurates. Sargdo II, por exemplo, construiu um complexo
religioso com trés templos, trés patios e trés capelas, os quais podem sugerir uma
triade divina.12!

A mais impressionante e tipica construcdo religiosa da mesopotamica era o
zigurate. Tratava-se de uma imensa estrutura na forma de piramide escalonada,
macica, com uma escadaria que conduzia até o topo, onde ficava o templo da
divindade. A propria estrutura demonstrava o conceito: era uma escada para unir
céu e terra, o caminho em que o deus descia ao mundo e encontrava os homens.
Na opinido de Ciro Flamarion Cardoso, o zigurate podia ser a construcao de uma
montanha artificial em uma regido de geografia plana, como o sul da
Mesopotamia, uma vez que as montanhas sdo arquétipos de acesso aos outros
mundos, tanto inferiores como superiores, consideradas pontos de passagem
entre eles. Dai a crenca no encontro da divindade com o homem no topo das
montanhas. Por isso, o zigurate pode ser uma constru¢do para invocar justamente
o “poder” da montanha, inexistente na geografia local.122 O maior dos zigurates
foi o Etemenanki, construido por Nabucodonosor II na Babilonia, uma imensa
torre com base quadrada de 90 metros, com outros 90 metros de altura, cercado
por um pétio de 400 metros de comprimento.123!

Os grandes mitos mesopotamicos

A Mesopotamia foi prodiga em mitos de origem. Muitos deles encontram



correspondéncia nas narrativas biblicas, especialmente na do Génesis, o que gera
muita controvérsia no meio histdrico e teoldgico. Convém lembrar aqui — e isso
vale também para os proximos capitulos — o tratamento que daremos ao mito,
isto é, ndo como uma mentira, mas como uma explicacdao da realidade para além
do visivel, uma tentativa humana de compreender o sentido do mundo e da
existéncia. Alguns dos mitos mesopotamicos que veremos sdo: a cosmogonia
(origem do mundo), a epopeia de Gilgamesh (que trata, entre outras coisas, do
diliivio) e a celebracdo do Ano Novo como renovacao do tempo e da criacao.

A cosmogonia mesopotamica

“Cosmogonia” é uma palavra formada por késmos (organizacdo, universo) e
génesis (origem, nascimento); ou seja, trata da origem do universo organizado.
Existiam varias narrativas miticas sobre a criacdo entre os mesopotamicos, assim
como eram muitas as cidades e os pantedes.— 24! Algumas dessas narrativas
tratavam o universo como resultado do casamento entre o céu e a terra, O
primeiro fertilizando a segunda e produzindo a vida; outros, da vida surgindo
pela inundacao das aguas de rios e canais, criando os seres humanos a partir da
argila. Os textos possuem diferentes modos de contar o mito: podem ser uma
narrativa, ou uma descricdo que aparece no meio de um debate entre sabios, ou
ainda no contexto de um encantamento medicinal. Neste tltimo caso, a origem
do mundo era invocada magicamente, uma vez que o objetivo da cura era
restabelecer a ordem da criacdo, expulsando a dor e a doenga como elementos do
caos.

A mais famosa narrativa cosmogonica da Mesopotamia esta registrada no
Enuma Elish (que significa “quando no alto” em babilonico), uma poesia
gravada em tabuinhas de argila, provavelmente datada do século XII a.C. Essa
narrativa comeca descrevendo o tempo antes da existéncia dos deuses, quando
Apsu e Tiamat (as aguas primordiais) eram uma massa de caos. Deles nasceram
deuses-casais, dos quais nasceu Anu, pai de Ea. Como Apsu lamentava a forma
desordenada como os deuses agiam, ele resolveu destrui-los. Mas Ea se
antecipou e o matou enquanto dormia, gerando Marduk em seguida. Tiamat
também resolveu destruir os deuses, enviando Kingu e sua legido de monstros.
Anshar convidou os outros deuses a liderarem a resisténcia, oferta que foi
rejeitada por todos até ser finalmente aceita por Marduk. Ele venceu
pessoalmente a batalha e matou Tiamat, dividindo seu corpo em duas partes e
criando os céus e a terra. Marduk tornou-se chefe dos deuses e ordenou a Ea que
criasse a humanidade a partir do sangue de Kingu. O objetivo da criacao dos
homens era que eles se ocupassem do fardo do trabalho no lugar dos deuses, os



quais poderiam finalmente descansar.

Essa complexa narrativa foi construida ao longo do tempo e veio a fazer parte
das celebracoes de Ano Novo na Babilonia. O mito possui também conotacoes
politicas, uma vez que Marduk foi alcado a chefe do pantedo, o que ocorreu
exatamente no tempo imperial da Babilonia, que entronizou seu deus pessoal
sobre os deuses dos povos conquistados. O uso politico do mito também era
interno: Marduk era a divindade vinculada as dinastias dos reis da Babilonia, que
se impunham como senhores sobre outras familias na disputa pelo poder.

A epopeia de Gilgamesh

A epopeia de Gilgamesh tem sido considerada a mais antiga de todas as
aventuras miticas de her6is ja produzida pela literatura mundial. Gilgamesh é o
nome de um herdi da cidade de Uruk, e o poema sobre ele data de algo entre os
séculos XIII e XII a.C., tendo sido adaptado de uma histéria ainda mais antiga, a
epopeia de Atrahasis. A epopeia de Gilgamesh esta gravada em doze tabuinhas
de barro encontradas em Ninive, em uma versao mais recente da historia.

A narrativa trata do poderoso rei Gilgamesh e comeca quando ele deixou o
trono de Uruk, partindo em busca de aventuras. Encontrou o gigante Enkidu,
com quem travou uma terrivel batalha, mas acabou por firmar amizade com ele.
Gilgamesh e Enkidu entdo enfrentaram Humbaba, o monstro do Bosque dos
Cedros, que, mesmo tendo se rendido, acabou morto por eles. A deusa Ishtar
apareceu a Gilgamesh e tentou seduzi-lo. Ndao conseguiu, pois o rei enumerou
uma lista de amantes que viviam vidas miseraveis por causa da deusa do amor.
Ishtar, furiosa, pediu a seu pai Anu que enviasse o Touro Celeste para destruir o
rei de Uruk, mas ele e Enkidu também o mataram. Com isso, o conselho dos
deuses decidiu pela morte de Enkidu, que entrou em terrivel sofrimento e faleceu
diante dos olhos do amigo.

Gilgamesh, transtornado e enlutado, chorou a perda e refletiu a respeito do
destino dos homens, marcados pela mortalidade. Como resultado, comecou uma
nova jornada em busca da imortalidade. Encontrou Siduri, dona de uma taverna,
que estranhou ver um homem em condicdo tdo miseravel. Ap6és uma longa
conversa, ela orientou Gilgamesh a buscar Urshanabi, o barqueiro. Este foi quem
levou o rei até Utnapishtim, o Longinquo, o tinico homem que havia encontrado
a imortalidade.

Utnapishtim contou a Gilgamesh sua historia. Segundo ele, os deuses Anu,
Enlil, Ninurta, Ennugi e Ea decidiram destruir a humanidade por meio de um
diltvio, jurando guardarem segredo para que nenhum homem sobrevivesse. Mas
um deles, Ea, contou o plano para Utnapishtim, orientando-o a construir um



barco. Essa arca deveria ter largura igual ao comprimento e altura (ou seja, era
um cubo), embarcando riquezas, sementes de plantas, a familia, rebanhos e
filhos de artesdos. A porta foi selada no inicio da tempestade, que durou seis dias
e sete noites, matando e transformando toda a humanidade em barro. A
embarcacdo ficou varios dias ilhada no alto de um monte, até que Utnapishtim
soltou uma pomba, que voltou; depois, uma andorinha, que também voltou;
finalmente, um corvo, que ndao voltou. No sétimo dia, saiu e ofereceu um
sacrificio aos deuses, que decidiram conceder a ele e sua esposa a imortalidade
em uma terra muito distante.

Depois de narrar sua histdria, Utnapishtim revelou a Gilgamesh o segredo da
eterna juventude: uma planta do fundo do mar. O rei partiu em busca dela,
conseguiu colher sua muda, mas, ao comecar a emergir, uma serpente a roubou.
Gilgamesh, frustrado em seus planos de alcancar a imortalidade, retornou para
Uruk decepcionado, mas reconhecido pelo seu povo em funcao das facanhas e
das obras que deixou na cidade.!22! O poema, a primeira grande epopeia escrita
pela humanidade, apresenta uma série de questdes universais, como o destino
dos homens, a busca humana pela grandeza, a amizade, o desejo pela vida e
imortalidade e a impossibilidade de alcancga-la, ja que reservada ao divino.

O Ano Novo (Akitu) e o mito do eterno retorno

No primeiro capitulo, tratamos das nocoes religiosas do homem antigo,
marcadas por uma percepcao do sagrado em contraposicao ao profano. Qualquer
espaco poderia ser visto como hierofania (manifestacao do divino), assim como
o tempo, quando determinadas épocas do ano tornavam-se especiais e passavam
a ser celebradas como uma renovacao da vida. O maior mito fundador foi o da
criacdo, pois estava vinculado diretamente a pergunta “de onde viemos?”

O mito cosmogonico dos mesopotamicos narrava como os deuses expulsaram
0 caos e trouxeram a ordem. Apesar disso, havia a consciéncia de que
permanecia um problema: o mundo tendia sempre a se desorganizar, a retornar
ao caos anterior, cabendo aos homens a manutencdao da ordem — afinal, eles
foram criados para trabalhar no lugar dos deuses. Como essa manutencao da
ordem cosmica poderia ser efetuada? Por meio dos rituais. Era preciso fazer, de
tempos em tempos, uma celebracdo que retornasse o mundo ao padrdo criado
pelos deuses no inicio dos tempos. Esse retorno as origens foi chamado por
Mircea Eliade de “mito do eterno retorno”.~281 Como os babildnios eram
eximios observadores dos ciclos universais, fazia muito sentido a ideia de
retorno ciclico, pois ele existe na natureza: as estacOes se repetem cada vez que
nosso planeta da uma volta no Sol, os dias intercalam com as noites, a Lua



repete suas fases quase mensalmente, as plantas florescem toda primavera, e
assim por diante.

Como os babilonios comemoravam o retorno ao arquétipo primordial? Por
meio da celebracao de Ano Novo, chamada Akitu (esse era o nome do templo em
que iniciava a comemoracdo). A impressionante festa era realizada no inicio de
Nisan, o primeiro més do ano, e durava 12 dias. Havia duas etapas: a encenacao
do caos original seguida da vitéria dos deuses com a criacao do mundo. Primeiro
se lamentava a morte da vegetacdo, depois era celebrada a alegria pela volta da
primavera. Era uma festa complexa, que ndo cabe detalhar aqui. Basicamente
ocorriam liturgias de purificacdo, a leitura do poema Enuma Elish, as estatuas
das divindades eram trazidas de cidades vizinhas para a Babilonia, grandes
procissoes de Marduk e sua comitiva chegavam, com o rei e a populacdo em
festa nas espacosas vias da cidade e, por fim, em barcos pelo rio Eufrates./2Zl As
estatuas dos deuses eram carregadas, vistas e tocadas pela populacdo tanto nas
procissdes por terra como pelo rio. Depois, os participantes realizavam uma
representacao “teatral” da grande luta de Marduk com Tiamat e a vitoria da
ordem sobre o caos. A submissdo do rei a divindade ficava explicitada quando o
sumo sacerdote colocava o monarca de joelhos e esbofeteava o seu rosto. Se
corressem lagrimas, isso era visto como bom pressagio e Marduk ficava
satisfeito. 128!

Encerradas as festividades do Ano Novo, havia um clima de renovacao no ar.
Os pecados e a infelicidade do ano anterior haviam sido expulsos, a criacdo fora
encenada outra vez e novas forcas haviam sido invocadas para o novo ano seguir
seu caminho.

Vendo o aspecto religioso do evento mesopotamico, muitas vezes nao nos
damos conta de que o mundo contemporaneo reproduz exatamente a mesma
premissa da festa: feriado universal, quando grande parte das na¢des ao redor do
mundo celebra o final de um ciclo e recomeco do outro, populacdes inteiras
vestindo branco, brindando desejos de paz e prosperidade e celebrando um
“adeus ano velho, feliz ano novo, que tudo se realize no ano que vai nascer”. No
caso brasileiro a comparacao fica ainda mais interessante: nossa festa de Ano
Novo se alonga com as férias de verdao e somente termina com uma explosdao
“orgastica” no Carnaval, quando efetivamente recomeca o trabalho para valer.

O pessimismo mesopotamico

O homem mesopotamico percebia a realidade do mundo como uma integracao
entre o divino e o natural. Para ele, era possivel atualizar o passado mitico



primordial por meio de ritos e magia. O mundo se renova e volta ao inicio,
novinho em folha. Esse é o aspecto do sagrado e do “mito do eterno retorno”.

Nessa integracdo, a humanidade se sujeitava a sempre retornar aquilo que os
deuses determinaram no inicio. Dentro dessa mesma logica, os mesopotamicos
acreditavam em um conceito, originario dos sumérios, chamado me. O me é algo
impossivel de traduzir e dificil de explicar. Tratava-se de um substantivo que
carregava atributos, como soberania, divindade, trono, templo, pastoreio,
verdade, morte, terror, discérdia, cansaco, vitoria, além das mais diversas
profissoes — uma lista que chegava a 68 mes nas narrativas mesopotamicas
(mas que podiam chegar a uma centena). Esses mes eram alvo de disputa dos
deuses, que cuidavam, presenteavam e até mesmo 0s roubavam. O me podia ser
um poder dos deuses, que permitia a vida organizada, um elemento do destino ou
até mesmo uma “lei divina”. Eles ndo eram todos bons, o que revelava que havia
uma mistura entre simbolos de organizacao e de caos, considerados todos como
necessarios a vida civilizada. Seja como for, eles eram percebidos como algo
que, embora fosse parte inevitavel da experiéncia humana, ainda assim ndo
podia ser contornado ou buscado pelos homens, mas sim determinados
unicamente pelos deuses. >

Logo, o me condicionava a existéncia. Além disso, acreditavam que cada ser
humano possuia outras predeterminacoes divinas, partes fundantes da
personalidade, as quais definiam a maneira como a pessoa reagia as
circunstancias da vida. Essas partes eram o ilu (elemento divino de cada ser
humano), a ishtaru (destino do individuo), o shedu (poténcia sexual ou impulso
vital) e a lamassu (conjunto das carateristicas individuais da personalidade). Isso
produzia certo pessimismo, ja que o destino da pessoa era incontrolavel, definido
pelas divindades por meio de atributos impostos ao mundo e as sociedades e
pelas caracteristicas integradas a propria personalidade do individuo.1®% Assim,
o potencial de cada ser humano, com base em suas caracteristicas inatas, era
determinado pelo divino.

O destino dos mortos

Dentro da mesma logica de retorno aos primoérdios, os mesopotamicos
acreditavam que a humanidade havia sido formada da argila, e que morrer era
voltar a essa condicdo — integrar-se novamente a terra. O homem vivo estava
em pé, diante dos deuses celestes; quando morto, era colocado na horizontal,
tornando-se raiz e semente da sua linhagem. Era imprescindivel essa
reintegracdo ao solo, pois permanecer insepulto, ou ter os ossos destruidos,
significava ser condenado a virar um espectro errante, perverso, podendo agredir



e causar doencas nos vivos, inclusive na propria familia.

Mas mesmo depois de morrer e ser devidamente sepultado, permanecia ainda
certo pessimismo: a vida no além era diminuida e empobrecida, pois o morto
estaria debaixo da terra, vivendo na escuriddo, alimentando-se de argila e
governado (com justica) pelos deuses Nergal e Ereshkigal. O unico alento estava
na crenca de que ali todos compartilhavam da mesma sorte, sejam reis e
poderosos, sejam pobres e fracos. /51 A morte era bastante democratica na
concep¢ao mesopotamica.

A literatura de lamentacdo

O pessimismo mesopotamico redundou em uma literatura sapiencial de
lamentacdo bastante rica. Essa literatura descrevia situacoes na qual individuos
bons, praticantes de boas acoes, acabavam por cair em desgraca, apesar da sua
bondade. Um exemplo é o longo poema sapiencial, escrito em babil6nio,
chamado Ludlul Bel nemeqi (Louvarei ao senhor da sabedoria), no qual o
personagem principal, Shubshi-meshre-Shakkan, narra as desgracas que lhe
sucederam sem qualquer explicacdo. Na narrativa, que é longa (tem 480 versos),
ele recebeu dois amigos, com quem debateu. Eles tentaram explicar o sofrimento
como consequéncia dos pecados e aquele que sofre como merecedor do
abandono das divindades. Apesar disso, ele ndo se entregou, pois o que o
surpreendia era o fato de que, apesar de ele buscar sempre a retidao, os deuses
podiam castiga-lo sem motivo. A conclusao do poema foi que os deuses
acabariam mostrando misericordia e podiam suspender os castigos, trocando-o0s

por prosperidade e felicidade.1%2! Esse pequeno excerto demonstra um pouco do
espirito do poema:

Quem pode aprender o raciocinio dos deuses no céu?

Quem compreende os planos dos deuses do submundo?

Onde poderiam os humanos aprender o caminho d’um deus?

O que estava vivo ontem esta morto hoje.

Num momento alguém é abatido, e num instante cheio de alegria.
Num momento ele canta em exaltagdo,

Noutro, geme como uma carpideira profissional £

Esse canto de lamentacdo é tipico da literatura poética mesopotamica e revela
a tristeza diante dos inforttinios da vida. Havia grande angustia diante do destino,
e a nocao do que viria depois dela ndo era nada atrativa. Por outro lado, a
felicidade ou o sofrimento ndao dependiam de boas ou mas acdes, mas
unicamente da vontade dos deuses. E provavel que a angtstia diante desse
destino implacavel explique o desenvolvimento muito mais intenso das técnicas



de adivinhacdo na Mesopotdmia do que em outras culturas antigas.—%4 O
mesopotamico estava sempre ansioso sobre o que poderia acontecer e, por isso,
consultava os deuses por meio dos adivinhos (os especialistas em pressagios) a
fim de saber o que estava determinado em seu destino.

Tendo concluido a apresentacdo das linhas gerais da cultura mesopotamica,
vejamos agora como hebreus e mesopotamicos interagiram e que tipo de
influéncias, convergéencias e divergéncias ocorreram entre eles.

Os hebreus e os mesopotamicos

O povo hebreu ndao surgiu do nada, e sua cultura nao foi transplantada
diretamente do céu. Ela foi produzida no mundo, em contato com outras
culturas, a partir de contextos de tempo e espaco muito especificos. O povo
biblico esteve mergulhado entre os mesopotamicos no inicio de sua histéria, pois
Abrado nasceu e viveu na Mesopotamia. A partir da familia de Jacd, estiveram
mais ligados aos egipcios, mas voltaram a ter contato estreito com 0s impérios
do Tigre e Eufrates no final de sua decepcionante experiéncia monarquica,
quando Israel e Juda foram deportados pelos reis de Assur e da Babilonia. E por
isso que a influéncia da cultura mesopotamica aparece nos mais variados niveis e
coincide em diversos pontos com o texto biblico. Vamos tentar verificar alguns
deles, mostrando onde ha coincidéncia ou discordancia, e qual influéncia
podemos perceber a partir desses contatos.

Aspectos socio-politicos

O patriarca Abrado ndo era um israelita, muito menos judeu. Os israelitas
eram os descendentes de seu neto e os judeus, de seu bisneto. Abrado gerou um
povo, mas ele mesmo ndo fazia parte desse povo. Se era um hebreu, foi o
primeiro. Ele foi patriarca de Israel e de muitos outros povos, tanto no aspecto
genealdgico (israelitas, midianitas, ismaelitas) como espiritual — afinal, ele creu
em Deus quando era incircunciso e gentio, e por isso foi considerado pelo
apostolo Paulo o pai de todos, judeus e ndo judeus (Romanos 4:9-12). De
qualquer maneira, o que interessa para o nosso estudo é que Abrado era um
mesopotamico. Vivia em Ur, no extremo sul, e partiu com seu pai, Tera, para o
norte da Mesopotamia (Génesis 11:31). Depois, ouviu o chamado de Deus para
seguir adiante em sua jornada de fé (Geénesis 12:1), chegando finalmente a
Canad. Abrado parece ser o caso de alguém que era originalmente morador de
uma cidade, ou vinculado a ela como camponés, mas abandonou o centro
citadino e partiu para uma nova vida baseada no nomadismo.



Ha quem considere a jornada de Abrado rumo a terra prometida coincidente
com a migracao dos amoritas no inicio do segundo milénio, o que faz sentido,
pois Abrado é descrito na Biblia como esse tipico nomade que vivia acampado
nas redondezas das cidades, mudando sazonalmente pelas estepes de acordo com
as estacoes e a quantidade de chuvas em busca das melhores pastagens para seus
rebanhos.-162] Abrado representa o primeiro contato do povo biblico com os
mesopotamicos.

Depois dele, podemos encontrar varios pontos de convergéncia nas questoes
técnicas, copiadas dos mesopotamicos, povo esse que era a grande referéncia
civilizacional da época. A divisdo do calendario foi uma delas. Ao longo do
Antigo Testamento, aparecem formas diferentes de designar os meses, que
seguiam o padrdo cananeu e mesopotamico, baseados no ciclo lunar. Como o
ciclo lunar implica onze dias a menos que o ciclo solar, a cada dois ou trés anos
era acrescentado um décimo terceiro més para fechar a conta. Tanto cananeus
como hebreus e mesopotamicos procediam da mesma maneira. O que o0s
escritores hebreus evitavam era usar a nomenclatura babilonica, considerada
pagd; em vez disso, utilizavam numeros ordinais. Seja como for, o sistema era
oriundo da terra dos astronomos, onde viviam os melhores matematicos de seu
tempo.16%!

A monarquia israelita também tinha peculiaridades que podem ser comparadas
com a monarquia mesopotamica. Os templos mesopotamicos eram vinculados a
realeza, sustentados por ela, e por vezes o rei exercia funcoes ligadas a religido.
No caso biblico, o templo de Jerusalém era também um santuario construido
pelo Estado, e o sacerdocio era patrocinado pelo rei, que instituia e destituia
sacerdotes como lhe convinha (1Reis 2:27,35). De qualquer modo, o rei ndo era
sacerdote nem sumo sacerdote — era apenas o patrono da religido.1%Z! A relacdo
entre sacerdocio e monarquia em Israel ndo tinha nada de subordinacdo, o que
transparece nos confrontos de Samuel com Saul (1Samuel 13:7-15) e no caso de
Uzias, que ficou leproso por ter entrado no templo e realizado o sacrificio do
incenso (2Cronicas 26:16-21). A convergéncia das culturas estava no patrocinio
da religido; a divergéncia, nas funcoes sacerdotais e monarquicas separadas entre
os hebreus.

Ainda chama a atencdo a semelhanca entre os cédigos legais mesopotamicos,
como o de Hamurabi, e a Tora. A principal delas estava na expressao “olho por
olho, dente por dente, mdo por médo, pé por pé” (Exodo 21:24). No sentido
global, os codigos derivam de sociedades semelhantes, inseridas no contexto do
Antigo Oriente. Um exemplo de ligacdao direta do cédigo de Hamurabi com a
Biblia esta em uma lei especifica sobre o boi chifrador que vitima alguém



(Exodo 21:28-32), mencionado nas duas leis. Entretanto, quando examinamos os
detalhes dos dois codigos, percebemos diferencas nitidas. J4 no caso da
escraviddo, havia um carater bem mais humanitario na legislacdo hebraica, que
ndo permitia, por exemplo, que escravos trabalhassem no sabado (Exodo 20:10).
O roubo, para Hamurabi, era penalizado com a morte, enquanto no caso hebreu
apenas uma multa era aplicada (Exodo 22:1-8). Além disso, o teor da Lei no
Antigo Testamento era bem mais religioso que o do Codigo de Hamurabi, no
qual ndo consta nada semelhante as béncdos e maldi¢Ges para o povo em caso de

cumprimento ou ndo dos mandamentos de Deus (Deuteronémio 28).168l

As triades divinas e a Trindade

Antes de seguir adiante, precisamos retomar um pouco 0S CONnceitos
trabalhados no primeiro capitulo. Ao falarmos de “percepcao de sagrado”, nao
estamos falando de revelacdo divina conforme entendida na Sagrada Escritura.
Estamos, na verdade, tratando sobre como os homens entendem o sagrado, como
o sentem, experiéncia na qual vem embutida duas influéncias: a especulacdo
cultural a respeito de Deus, que pode trazer consigo elementos da verdade, e a
acdo do pecado e do engano, produto da Queda. Ambos estdao atuando na busca
humana pelo divino.

Analisaremos primeiro a crenca mesopotamica de que determinados deuses se
associavam em triades, uma especulagdo extremamente interessante.
Obviamente, a crenca da aglutinacdo das divindades em trés ndao é a acabada
definicdo trinitaria dos credos cristdaos, que sustentam o paradoxo do mistério
ontolégico de como Deus pode ser trés pessoas em uma uUnica unidade, uma
unica natureza — Triino. Longe disso. Também € insatisfatoria a explicacao
simploria de determinados historiadores (e mesmo religiosos anti-trinitaristas),
para os quais a doutrina da Trindade é apenas uma copia ou derivacao do
paganismo politeista. Isso é preguica intelectual. O que importa aqui é o fato de
0s mesopotamicos, muito antes dos proprios hebreus, e antecipando em milénios
os teologos da Igreja, terem imaginado que o divino funciona melhor em trés.
Essa percepcdo ndo so € incrivel, como também é encontrada em outras culturas
— desenvolveremos melhor esse tema no capitulo sobre os egipcios.

Deus na montanha

As hierofanias mesopotamicas sdo muitas, especialmente no que se refere aos
templos e aos zigurates. Ndo é diferente no caso hebreu. Eles também
encontraram lugares em que tiveram claras percepcdes de que estavam em um
local sagrado, especial. Em um deles, Deus mesmo lhes disse “este lugar é terra



santa” (com Moisés, Exodo 3:5). Em outros, a pessoa que teve 0 encontro com
Deus passou a considerar o lugar especial, santo, consagrado (como Jaco,
Geénesis 28.16-17). Esse caso tornou-se ainda mais interessante pelo fato de que
Deus mesmo ordenou a construcao de um altar no local (Génesis 35.1-7).

Entre os hebreus também havia algumas montanhas sagradas, locais em que
Deus se manifestava. A principal delas foi o Sinai (ou Horebe), chamado pela
Biblia de monte de Deus, local onde Moisés recebeu sua vocacao e também o
local do pacto com o povo (Exodo 3:1; 18:5; 24:13). Outra montanha sagrada era
Sido, chamada também de montanha de Deus (1Reis 8:10-13; Salmos 2:6; Isaias
27:13; Jeremias 31:23; Miquéias 4:1-2) e lugar onde o templo foi construido. Os
zigurates construidos na Mesopotamia refletem a mesma percepcao do sagrado,
isto é, a epifania que se da no topo de uma montanha, um local em que a
divindade desce, e o adorador sobe para juntos celebrarem um encontro.52

O zigurate é também o tipo de construgcdo que esta caracterizada na narrativa
da torre de Babel (Génesis 11:1-9), quando babilonios desejaram construir uma
torre cujo dpice penetrasse os céus (v. 4). A torre ndo tinha literalmente a
intencdo de chegar ao espaco c6smico; 0s mesopotamicos eram astrOnomos,
sabiam que isso ndo era possivel. Na verdade, eles buscavam chegar ao estatuto
de deuses, com o intuito de engrandecer a si proprios, tornar seu nome grande.
Dai deriva a palavra Babilonia, que significa porta dos deuses, dado o carater
sagrado da cidade na cultura mesopotamica.Z%l

Toda essa ideia de subir um monte para encontrar a divindade faz parte de
uma percepcao de sagrado, de um arquétipo comum as culturas humanas, que
imaginam Deus no alto, descendo aos homens nesse ponto de encontro
intermediario. O vale era o lugar da lavoura, do enfileiramento dos exércitos nas
guerras, do sofrimento; o alto do monte era o ponto de refrigério, de auxilio, de
salvacdo, onde cidades e muralhas eram construidas para defesa. Nao € por acaso
que Davi cantou sobre o “vale da sombra da morte” (Salmos 23:4) e elevou “os
olhos para os montes” em busca de socorro (Salmos 121:1). Também ndo é por
acaso que ouvimos falar, com frequéncia, de grupos de cristaos que sobem ao
monte para orar e clamar a Deus. Isso significa que Deus esta mais presente la
do que em outros lugares? Ndo; o que ocorre é que nos sentimos mais proximos
dele nesses locais. Esse é o arquétipo a que Eliade se refere. E um sentimento de
sacralidade.

Do local sagrado ao sagrado habitando o humano

A diferenca entre mesopotamicos e hebreus talvez esteja no fato de que o
politeismo daqueles promovia cada vez mais lugares sagrados, uma infinidade



de templos e liturgias. No caso hebreu havia diversos lugares de culto,
especialmente onde os patriarcas deixaram altares e tiveram experiéncias com
Deus (como Siquém, Mambré e Berseba), os quais, contudo, foram sendo
progressivamente proibidos a partir da centralizacdo do culto em Jerusalém. Essa
reducdo de lugares sagrados pode estar ligada ao principio monoteista, que aos
poucos ia sendo compreendido pelo povo hebreu. A revelacao biblica foi
progressiva, um descortinar que somente mostrou toda a sua dimensao no Novo
Testamento. A revelacdo monoteista plena e a concep¢ao do sagrado para muito
além de um lugar, mas habitando pessoas, somente encontrariam a maxima

expressdo em Cristo.Z1

Cultos e sacrificios

Também houve convergéncias e divergéncias entre as duas culturas quando
pensamos na forma do culto. Em termos de tipos de sacrificios, eram muito
semelhantes: libacdo (os liquidos derramados), queima de cereais e sacrificios
sangrentos (de animais domésticos). O funcionamento compreendia
essencialmente os mesmos principios, sendo que as diferencas estavam nos
detalhes. Outro fato surpreendente é que, na mais importante das festas
mesopotamicas, o Akitu (Ano Novo), o animal sacrificado era um cordeiro —
como o cordeiro pascal dos hebreus (Exodo 12).

Havia uma concordancia do sistema sacrificial mesopotamico com o hebreu
no sentido de que o oficiante aparecia como um pedinte agradecido, sacrificando
com a esperanca da béncdo ou carregando culpa pelo pecado em busca de
expiacdo.~Z2! Parece ter havido, entre culturas antigas, uma nocdo de que o
pecado devia ser expiado por meio do sangue de uma vitima inocente, o que
tornaria muito propria a afirmacdo paulina, no contexto multirreligioso de Roma,
que o sangue de Cristo foi oferecido para remir os pecados dos homens
(Romanos 3:24-25).

Consulta a divindade

A tentativa de descobrir o destino por meio da adivinhacdo foi um ponto de
total rompimento entre os mesopotamicos e a Tora. Os textos do Antigo
Testamento condenam todos os tipos de adivinhacgdo, indo ao ponto de proibir a
consulta aos mortos (Levitico 19:26,31; Deuteronomio 18:10-14). Entretanto,
apesar da proibicdo, a pratica foi frequente ao longo da historia de Israel, tendo
sido considerada um dos motivos do exterminio das dez tribos do norte (2Reis
17:17). Juda também era adepto da pratica, como no caso extremo de Manassés,
profundamente criticado pelo cronista por adorar o “exército dos céus”



(2Cronicas 33:3, referéncia aos deuses astrais mesopotamicos), além de usar de
todo tipo de adivinhagOes, agouros e feiticarias, consultando adivinhos e
encantadores (2Cronicas 33:6).-731 Mas ndo deixava de haver uma pequena
semelhanca em uma unica pratica aceita: os hebreus usavam o Urim e Tumim,
espécie de sorteio das pedras guardadas na estola sacerdotal, oraculo divino que
respondia “sim” ou “ndo” (1Samuel 14:41-42). 1741 Ao que parece, Davi utilizava
esse método para consultar Deus antes de suas batalhas. De qualquer maneira,
essa foi uma excecdo, e a adivinhacdao foi um problema constante na vida
hebraica.

Pois foi na Babilonia que aconteceu o encontro de um fiel a Lei (que proibe a
adivinhacdo) com o treinamento especifico nela. Daniel, nobre deportado de
Juda para a Babilonia, havia sido educado em toda “a ciéncia e a instrucdo nos
dominios da literatura e da sabedoria”, tendo recebido de Deus a habilidade
especial na “interpretacao de sonhos ou visao” (Daniel 1:17). Isso significa, em
termos mesopotamicos, que Daniel estudou os manuais de adivinhagdo. Mais
que isso: ndo apenas os conhecia, como superou todos os magos e adivinhos
(Daniel 1:20), pois foi por meio do expediente dos sonhos que Deus se
manifestou para o rei da Babilonia, justamente na terra dos grandes especialistas
na oniromancia, além de ser o local onde estavam os manuais detalhados com os
significados dos sonhos. Entretanto, embora Daniel tivesse o mesmo treinamento
dos demais adivinhos, ele ndao consultou os livros; em vez disso, implorou em
oracado e recebeu a explicacao também em sonhos (Daniel 2:17-19).

Daniel foi um exemplo de como um judeu podia viver em um ambiente pagao,
relacionar-se com os pagdos, ser fiel a eles, conhecer sua religido com
profundidade e ainda assim ndo se contaminar com 0s aspectos pecaminosos de
sua cultura. Era assim que ele podia sentar-se com eles a mesa, porém se
alimentando apenas das coisas puras.

As narrativas coincidentes

Algumas narrativas mitologicas e textos de sabedoria de mesopotamicos e
hebreus sao bastante semelhantes. As principais coincidéncias sdao a cosmogonia,
o dilavio e os hinos de lamentacao.

A criagao tem algumas semelhangas, em primeira analise: o mundo teve
origem, foi criado por uma vontade divina; nessa criagdo, ocorreu também uma
organizacdo a partir do caos, das aguas disformes, de uma terra sem forma e
vazia. Mesopotamicos e hebreus também possuiam em comum o desinteresse
nas explicacOes cientificas (o como e o porqué), o qual se mantinha no elemento
teologico. As semelhangas, contudo, terminam por ai. Em primeiro lugar,



notamos a diferenca no carater politeista do mesopotamico em comparacao com
a nocao monoteista da narrativa biblica. Em segundo lugar, no caso
mesopotamico, os proprios deuses tinham origem no caos pré-existente, de onde
eles emergiram para entdo criarem o universo, 0 mundo, os humanos e toda a
natureza. Ja no caso biblico, Deus criou tudo ex nihilo, isto é, a partir do nada
(Génesis 1).-22! Qutra diferenca fundamental estd na intensa luta travada por
Marduk para vencer Tiamat, o caos das aguas primordiais, e a partir dele criar
céus e terra. Ja o Deus dos hebreus nao necessitou lutar para vencer o caos: ele
apenas usou sua voz tronante, permitindo a existéncia do caos, porém
controlando e delimitando sua acdo. 8! Além disso, hd uma critica velada no
texto biblico aos deuses mesopotamicos: Deus criou a luz antes dos astros,
trazidos a existéncia apenas no quarto dia. Lembre-se de que os astros sao
relacionados aos deuses mesopotamicos Shamash, Sin e Ishtar. A luz ndo
procede deles, sao apenas matéria criada e parte da obra do Deus Uinico — essa é
uma poderosa mensagem teolégica da narrativa cosmogonica da Biblia.

A segunda histoéria coincidente é a do diluvio, citado na epopeia de Gilgamesh
e também no Geénesis. Ambas as historias apresentam a decisdao divina pela
destruicdo da humanidade e uma embarcacdao ordenada pelo deus para
salvamento do diluvio. Ou seja, concordam que tanto a destruicdo quanto a
salvacdo vieram do alto. Também houve uma lista de ocupantes da arca, com
familia e animais, uma montanha em que a arca pousou, a soltura de aves para
verificar o fim da enchente e o sacrificio de louvor e agradecimento pelo
livramento. As diferencas estdao nos detalhes: formato da arca (um cubo com sete
andares contra um caixote comprido de trés andares), tempo de chuvas (seis dias
contra quarenta dias), lugar do pouso (Nimush contra Ararate), as aves enviadas
(pomba, andorinha e corvo, contra corvo e a pomba trés vezes) e o sacrificio (de
vegetais no mesopotamico e de animais e aves no biblico).ZZ!

Como ha mitos de dilivio em varias culturas antigas ao redor do mundo, em
diferentes locais e épocas, surgiram explicacoes variadas para isso. Para tedlogos
conservadores, todos eles tratam de uma memdria histérica perdida no passado
primordial;—78! alguns historiadores consideram a narrativa biblica uma
derivacdo da babilonica, copiada e adaptada quando os judeus estiveram no
exilio; 22 outros tedlogos (assim como cientistas da religido) consideram as
narrativas um arquétipo simbolico, traduzido em mito, relacionado a purificacao
dos homens de seu pecado e a instauracdo de uma nova humanidade.18%

A terceira coincidéncia esta nos textos de lamentacdao. A literatura de
sabedoria hebraica sofreu grande influéncia da mesopotamica — ou do Antigo
Oriente como um todo. E tipica nessas culturas orientais a reflexdo partindo da



experiéncia concreta da vida, e ndo da especulacao filosofica, como no caso
grego.81 Por isso, mesopotamicos e hebreus lamentavam o fato estarrecedor de
que o divino parecia ndao obedecer as “leis” de causa-efeito divinamente
estipuladas (se o homem for bom e obediente, sera abencoado). Ambas as
culturas se encontraram diante da angustia do justo que sofre sem ter feito nada
de errado. O livro mesopotamico sobre o justo sofredor tem a mesma tonica do
livro biblico de Jo6. Os dois tratam do tema universal do sofrimento e da busca de
explicacOes racionais para esse sofrimento. E nenhum deles apresenta a resposta
para a angustia. Na Biblia, entretanto, ha um maior acabamento teolégico, com
Deus manifestado com o mistério da soberania, em quem se deposita a esperanca
com confianca. E nele que se coloca a fé, apesar de as coisas ndo acontecerem
como o0 homem quer. Deus é Senhor.

A fé e o rompimento do eterno retorno

O escritor Thomas Cahill escreveu um interessante e controverso livro, no
qual ele reflete a respeito do mito do eterno retorno, do qual tratamos
anteriormente, e aquilo que ele definiu como a dddiva dos judeus. Essa dadiva,
esse presente judaico para a humanidade, seria a nova perspectiva histdrica e a
CosSmovisao que permite a mudanca e o progresso.

E praticamente impossivel nos levantarmos de manha ou atravessar a rua sem sermos judeus.
Sonhamos sonhos judeus e temos esperangas judias. A maior parte de nossas melhores
palavras, de fato — novo, aventura, surpresa; exclusivo, individual, pessoa, vocacdo; tempo,
histéria, futuro; liberdade, progresso, espirito; fé, esperanca, justica — sdo dadivas dos
judeus.

Entusiasmo humanista a parte, gosto de algumas interpretacoes desse autor.
Procurarei fazer um resumo delas aqui com meus acréscimos pessoais, pois creio
que servem para compreender de que maneira ocorre uma total discordancia
entre a experiéncia religiosa hebraica e a mesopotamica.

Tratamos sobre a festa do Ano Novo como uma representacao festiva do mito
do eterno retorno. Os mesopotamicos, assim C€omo outros povos antigos,
percebiam um padrdo circular, um eterno retorno ao arquétipo que os deuses
determinaram la no inicio. Esse retorno garantiria a renovacao da vida para mais
um ciclo, embora significasse também que nada de novo deveria acontecer, pois
havia um padrdo a ser repetido. E por essa razio que a mudanca era vista com
desconfianca pelos antigos. Os reis babilonicos celebravam tdo intensamente
essa manutencdao da ordem porque, afinal, eles representavam aquele estado de
coisas e deveriam ser mantidos no poder. Havia certa imobilidade, uma vida que
sempre olhava para o passado e devia permanecer de acordo com a determinacao



daquele passado.

Bem, Abrado era um mesopotamico que vivia e certamente compartilhava
desse modo de pensar a existéncia: passivo diante da vida. Foi entdao que
aconteceu uma coisa diferente: ele foi convocado por Deus para “deixar pai e
made e ir para a terra que lhe seria mostrada” (Génesis 12:1). Ele devia abandonar
a cidade e a familia em que vivia, o padrdo de eterna repeticdio do ontem, nao
para ir a um lugar determinado, mas apenas para ir. O lugar seria apontado
durante o caminho. Ele encontrou o ingrediente da fé, e é por isso que o autor do
livro de Hebreus o chamou de pai da fé, pois ele “partiu sem saber para onde ia”
(Hebreus 11:8), residindo posteriormente na terra prometida como estrangeiro e
peregrino. Foi uma decisdo ao mesmo tempo assombrosa, amedrontadora, mas
extremamente corajosa: ele deixou a seguranca da eterna repeticdo e lancou-se
no desconhecido. Esse desconhecido vinha acompanhado da grande presenca do
Deus que ndo seria mais buscado no topo de um zigurate, ou de uma montanha;
era 0 Deus para além da montanha, incognoscivel, incomensuravel, que nao
podia ser manipulado. Era, ao mesmo tempo, um Deus que descia e vinha andar
com ele no caminho. Esse Deus ndo era o deus da montanha, era o Deus que
vinha compartilhar o deserto.

Assim, com essa nova proposta de compreensdao da vida e da relacdo com
Deus, o ciclo da eterna repeticao foi aberto. Nao era mais um circulo: tornou-se
uma linha aberta, uma reta, que liga o ponto em que o homem esta, a situacao
presente, com um futuro ainda por ser construido, ou seja, desconhecido. Abrado
somente iria conhecer os detalhes muito lentamente: iria herdar uma terra, ter um
filho, do qual surgiria um povo muito depois de sua morte. E ele creu! Abrado
abracou o desconhecido, abriu-se para a possiblidade do novo que esse
surpreendente Deus proporcionava. O passado ja foi; o futuro estava aberto. E o
presente? Era o momento fugaz em que Deus sempre seria encontrado, pois ele é
o Deus que traz a promessa de uma presenca dinamica e ativa, um Deus que
estard ali. 183

O tempo ciclico foi vencido; o tempo, a partir de entdo, tinha um inicio e um
fim. Essa era a nova cosmovisdo que acompanhou Abrado, que fundou o
judaismo e teria sequéncia no cristianismo. Deus passou a ser visto agindo
dentro do tempo histérico, e suas acoes, percebidas como intervengoes pessoais.
O acontecimento histérico se revelou ndo mais uma hierofania — manifestacao
do sagrado em uma coisa —, mas uma teofania — a aparicao propria e pessoal
de Deus. A revelacao divina no cristianismo foi ainda mais longe na valorizagao
dessa experiéncia historica, pois Deus encarnou na pessoa de Cristo ao nascer,
viver, morrer e ressuscitar para salvar a humanidade. 84!



Estamos entdo na diferenca fundamental da fé judaico-cristd para a
mesopotamia e toda a religido antiga. Esse Deus presente, Deus conosco, que
anda junto com a nossas dificuldades, nés o veremos andando com seu povo no
deserto durante a jornada para a Terra Prometida; o veremos com Davi nas suas
fugas pelas cavernas e batalhas; o veremos com o0s profetas perseguidos e até
mesmo mortos; e 0o veremos, de forma ainda mais proxima, andando entre nos
cheio de graca e de verdade (Jodao 1:14), com os humildes, os miseraveis, os
pecadores, os rejeitados, até ser cravado em um madeiro — por amor a nos e
para a gloria de Deus.

Conclusao

Este capitulo tratou sobre os mesopotamicos. Eles desenvolveram uma cultura
paga e politeista, a primeira a registrar uma vida urbana altamente organizada e
que influenciou todo o Antigo Oriente, inclusive os hebreus. Dos contatos entre
mesopotamicos e hebreus, surgiu ndo apenas estranhamento, mas também
aproximacdo. Deus deu testemunho de si mesmo entre eles; os mesopotamicos
também cumpriram a vontade divina de produzir cultura, beleza e conhecimento;
e também foram influenciados pela Queda, mostrando-se pecaminosos em
muitas de suas manifestacoes.

E somente dentro dessa percepcdo, diante dessa dupla perspectiva, que
podemos compreender a existéncia de um profeta como Ezequiel e de outro
como Daniel. Ezequiel teve as visdes de Deus “junto ao rio Cobar” (Ezequiel
1:1), entre centenas de templos pagaos, e compreendeu que aquela visao vinha
do Deus verdadeiro e ndo era uma alucinagdo produzida pelo ambiente id6latra.
Também foi essa compreensdao que permitiu ao profeta Daniel viver em uma
corte corrompida como a babilonica, mas sem se contaminar, sendo um farol de
ética e sabedoria mesmo em meio ao mais absoluto paganismo, reconhecendo
que o sonho de Nabucodonosor II viera do Deus verdadeiro.

Sim, o Deus de Israel também estava entre 0s mesopotamicos.



Capitulo ?3
OS EGIPCIOS

O segundo grupo cultural relativo aos “outros” da Biblia que visitaremos é o
egipcio. Assim como 0s mesopotamicos, os egipcios foram criadores de uma
cultura milenar, desenvolvida na dependéncia de um grande sistema fluvial,
centralizado no rio Nilo. Também foi uma cultura relacionada aos primordios do
povo hebreu, ja que os patriarcas passaram pelo Egito em suas peregrinacoes,
lugar que serviu de berco para o povo de Israel, onde 70 pessoas se
transformaram em uma multiddao de clas aparentados em 12 tribos. Os egipcios
também foram os senhores de um dos primeiros impérios da Antiguidade,
exercendo grande influéncia na histdria antiga.

Sua relacdo com os hebreus é mais proxima do que imaginamos, e a
convergéncia é mais frequente ainda. Os egipcios escreveram textos de sabedoria
que foram simplesmente transcritos para os provérbios de Salomado; suas
concepcoes de verdade e justica estdo muito proximas da proposta biblica; a
concepcao de vida apOs a morte é mais avancada do que a hebreia; as ideias
henoteistas que conceberam os aproximaram muito do monoteismo revelado
pela Biblia e tdo pouco praticado pelo povo hebreu.

Geografia do Egito



Herédoto definiu o Egito como “uma terra nova e um presente do Nilo”. 18! O
chamado “pai dos historiadores” percebeu claramente a importancia do rio para
aquela sociedade, tanto que o reino dos egipcios somente existiu em toda sua
pujanca por causa dele. O Nilo é um dos dois rios mais longos do mundo, dotado
de um imenso volume de agua e praticamente empatando com O NOSSO
Amazonas. 88!

Os antigos egipcios chamavam a terra em que viviam de kemet (“terra
negra”), diferenciando-a do deserto, deshret, (“terra vermelha”), que
predominava em seu entorno. Os egipcios se denominavam remet-en-kemet (“o
povo da terra negra”). O que eles chamavam de terra negra era uma terra muito
fértil, impregnada de limo depositado pela inundacdo anual do rio. O Nilo é
formado a partir da unido de dois outros rios: o Nilo Branco, que drena os
grandes lagos na Tanzania e no Congo, e o Nilo Azul, oriundo das montanhas da
Etiopia, onde as chuvas sdo intensas no término da primavera, 0 que aumenta
bastante a vasao do rio. Os dois se juntam no Sudao e depois correm por regioes
montanhosas por quase seis mil quildmetros, abrindo-se em leque nas regioes
planas do norte, até seus varios bracos secundarios desaguarem no Mediterraneo.
Essa parte final é chamada Delta do Nilo.187!

O rio Nilo funcionava de forma muito diferente do Tigre e do Eufrates. Sua
inundacdo anual, abastecida pelas chuvas da zona tropical proxima as nascentes,
era muito menos violenta e com periodicidade bastante regular. A agricultura era
fundamental na economia, e o rio desempenhava papel central: entrava em um
periodo de enchentes entre julho e outubro; depois, as terras inundadas
comecavam a secar, época em que era feita a semeadura, iniciada em novembro
e indo até fevereiro; e a colheita de margo até junho, durante a estiagem. A terra
do Nilo, embora fosse uma area de poucos quilometros espremidos entre dois
desertos, era assombrosamente fértil, tornando o territério um dos “formigueiros
humanos” do Mundo Antigo.188!

A semeadura era feita no solo ainda mole, onde crescia tudo o que era
plantado, permitindo aos camponeses se dedicarem as grandes safras de trigo,
cevada e linho e ao cuidado de hortas, vinhedos e pomares. Com o trigo
fabricavam pao; com a cevada, a cerveja, bastante popular; e com o linho, teciam
suas roupas. Os animais domésticos eram bois, asnos, carneiros, cabras, porcos,
aves e, depois da presenca dos hicsos (século XVII a.C.), os cavalos. Carne era
um luxo para alguns poucos ricos, mas o consumo de peixe era alto,
principalmente seco ao sol. O rio proporcionava argila para a ceramica e tijolos.
Mais importante ainda era o papiro, um junco que crescia as margens e era usado
para a fabricacdo de cestas, moveis e materiais para escrita. Como no caso do sul



da Mesopotamia, o Egito ndao possuia madeira de lei, mas apenas sicomoros,
palmeiras e acacias, muito frageis para a construcao civil. O cedro precisava ser
importado de Biblos, na Fenicia. Assim como madeira, o Egito também ndo
possuia pedreiras. As rochas para sua monumental arquitetura eram trazidas de
territorios sob seu controle, do deserto do Sinai e da Nubia, ao sul.

Além do aspecto agropecuario, o Nilo era altamente navegavel, funcionando
como via de transporte de matérias-primas para a construcao e produtos dos mais
diversos, ligando o sul do Egito com o Mediterraneo, as ilhas de Creta e Chipre,
e com a costa do Levante, onde os egipcios praticavam lucrativo comércio com
os fenicios. 18

Enfim, o Egito deve sua vida ao Nilo. Poderia até ter divinizado o rio, mas
isso ndo aconteceu diretamente. Os egipcios relacionaram as divindades aos seus
efeitos — como o caso do deus Hapi, vinculado ao conceito de abundancia, e a

Osiris, ligado as aguas que fecundavam a terra, como simbolo da ressurreicao do
deus. 2

A geografia politica e a longa historia do Egito

O Egito possui uma histéria longa. Permaneceu como uma mesma unidade
politica durante 2700 anos, comecando por volta de 3000 a.C., até perder sua
autonomia na conquista de Alexandre, em 332 a.C.121 Havia cerca de 40 nichos
produtivos ao longo do Nilo, chamados spat (denominados nomos pelos gregos),
que se tornaram provincias do reino do fara6.1%2

Nao é possivel saber com certeza como aconteceu a unificacdo do reino do
Egito. O que sabemos é que isso foi resultado de um lento processo em que as
tribos se agruparam até surgirem duas grandes confederacoes: a do Vale, mais ao
sul, que tinha o deus Seth como protetor dinastico; e a do Delta, ao norte, devota
do deus Horus. Em algum momento, por volta de 3000 a.C., o Norte conquistou
o Sul, unificando as duas confederacdes sob uma mesma autoridade
monarquica.t23] E nesse ponto que aparece a mais fundamental diferenca entre a
Mesopotamia e o Egito: enquanto a primeira sempre foi extremamente
fragmentada em cidades independentes, com guerras internas e reinos
ascendendo e caindo, o segundo foi desde muito cedo um reino unificado sob a
mesma coroa. Essa unificacdao deu inicio a uma longa historia, que vamos tentar
resumir aqui.

O periodo Dindstico Primitivo (2920-2575 a.C.) foi o tempo da unificacdo dos
reinos, unificacdo essa que precisava ser constantemente defendida. Também
nessa época fixou-se a escrita hieroglifica. Uma curiosidade dessa época é que,



eventualmente, quando da morte do farao, seus servidores e concubinas eram
sacrificados em seu enterro — mas esse costume desapareceu completamente
nas fases posteriores.
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O Reino Antigo (2575-2134) foi o periodo de crescente centralizacdo e
organizacdo estatal. Durante esse periodo, o farad atingiu o poder absoluto,
sendo considerado um rei-deus, a propria encarnacao de Horus. Também nessa
época ocorreu a construcao das grandes piramides de Khufu, Khafra e Menkaura
(para os gregos, Quéops, Quéfren e Miquerinos, respectivamente). Esse tempo
altamente organizado teve fim com o Primeiro Periodo Intermedidario (2134-
2040), quando uma série de inundacdes fracas, crise econdomica e decadéncia da
autoridade do faradé levaram ao colapso politico e a descentralizacdao do poder,
que ficou sob autoridades de pequenos monarcas locais.

O Reino Médio (2040-1640) surgiu quando uma nova dinastia de Tebas imp0s
novamente a unificacdo do reino, ainda sob o poder de um fara6 considerado
divino. Aos poucos, o Delta foi sendo povoado por asiaticos, até que
estrangeiros — chamados hicsos (do egipcio hekau-khasut, “principes de terras
estrangeiras”) tomaram o poder, conduzindo ao Segundo Periodo Intermedidrio
(1640-1550). Nesse periodo, os hicsos assumiram a cultura egipcia, criaram sua
capital em Avaris e favoreceram novas tecnologias, como o uso do carro de
guerra e do cavalo. Nesse tempo a Nubia se separou do Egito.

O Reino Novo (1550-1070) comecou quando os hicsos foram expulsos. A
partir dai, o Egito criou um exército permanente. Depois, foi criada a marinha de
guerra e o dominio imperial dos egipcios foi ampliado para Canaa e Siria. Foi
desse tempo o famoso farad6 Ramsés II. Seu filho sofreu a tentativa de invasao
dos “povos do mar”, dos quais ainda trataremos neste livro. Foi o periodo de
maior extensdao do império, representada no mapa deste capitulo — um controle
que envolvia a Nubia, o Egito, o Sinai e Canaa. Depois do auge, veio a
decadéncia com o Terceiro Periodo Intermedidario (1070-712), uma longa fase de
divisOes e dinastias paralelas.

Por fim, um rei nibio conseguiu reunificar o Egito, dando inicio a Epoca
Tardia (712-332), tempo de resisténcia a invasdo assiria (expulsa apos duas
décadas de guerras) e um tempo calmo durante o Império Persa. O Egito, como
unidade politica e monarquica, terminou com a invasdo macedoOnica de
Alexandre Magno (332).124] Mas continuou importante no contexto antigo em
funcdo de sua imensa produtividade agricola, motivo que levou, por exemplo, a
conquista romana por parte de Otaviano (futuro Augusto) em 30 a.C. para
garantir o abastecimento de cereais para Roma.

O estatismo faradnico

Os frutos do desenvolvimento do Egito ficavam concentrados na corte do
farad. O governo usava sua estrutura para extrair os excedentes produtivos das



comunidades urbanas e rurais por meio do imposto e do trabalho compulsério,
que era também chamado corveia: convocacao temporaria dos camponeses para
prestar servicos nas lavouras do rei e também dos templos e nas construgoes
publicas, como mineiros e soldados do exército. O governo armazenava cereais,
gado, alimentos e produtos em geral, que depois eram redistribuidos para os
trabalhadores. Obviamente, os funcionarios da administracdo e artesaos
recebiam quantidades bem maiores. Essa estrutura era supervisionada pelo tjati
(o grao-vizir), um alto funcionario de carreira que controlava tanto a cobranca de
impostos como a organizacao do trabalho. O comércio também era praticado
apenas pelos agentes do palacio. Uma mudanca aconteceu a partir do Reino
Novo, quando apareceram os comerciantes privados. Apesar disso, a riqueza e as
grandes carreiras de homens ambiciosos ainda continuavam atreladas ao servigo
publico do farao.

Algumas comunidades conseguiram escapar desse monumental estatismo.
Longe das grandes cidades ainda existiam vilas que atuavam de forma solidaria,
unindo artesanato e agricultura, mantendo certa autonomia, com forte apelo
familiar e comunitario. Essas comunidades tinham controle sobre seus sistemas
de irrigacdo, e as fungOes administrativas e judiciarias eram desenvolvidas
localmente. Mas eram a excecdo.12>]

Era necessaria uma grande massa camponesa trabalhando para sustentar uma
estrutura estatal tdo centralizadora e monumental, a qual fora retratada pela arte
egipcia nas mais diversas atividades: semeando, ceifando, carregando feixes,
estocando trigo, conduzindo rebanhos, colhendo papiro, puxando redes de
peixes, descarregando barcos, fabricando cerveja, pisando uvas. O gigantesco
registro iconografico do Egito Antigo registrado nos museus mostra 0 quao
centrado no trabalho estava o cotidiano do humilde camponés egipcio. Durante o
tempo das enchentes do Nilo, quando ndo era possivel plantar ou colher, essa
massa de trabalhadores era deslocada para a construcdo das imensas obras
publicas — as piramides, os templos, cidades inteiras. Findo esse tempo,
retornavam para o labor da lavoura e da agropecuaria, em um ciclo de trabalho e
fadiga. 126!

O legado dos egipcios

O fato de o Egito ter se tornado muito cedo um reino unificado foi uma
excecdo na Antiguidade. Essa unificacdao acabou permitindo o desenvolvimento
de técnicas robustas de urbanismo, escrita, literatura e medicina. Apesar do
imenso fosso entre camponeses e burocratas, houve uma experiéncia social de



relativa igualdade para os padroes antigos, como veremos adiante.

O urbanismo egipcio

Os egipcios foram eximios engenheiros. Suas obras foram tao impressionantes
que ha quem duvide e imagine uma intervencdo extraterrestre, COmo aventam
determinadas séries de televisdao sensacionalistas. Obviamente, ndo precisamos
apelar para esse tipo de explicacdo; podemos creditar tais monumentos a
genialidade e engenhosidade da mente humana criada por Deus.

A arquitetura do Egito foi marcada pelo dualismo nas formas: o suporte era
rigorosamente geométrico — reto, plano, monolitico —, sobre o qual eram
aplicadas formas organicas de plantas e animais em relevo ou pintura. Seus
prédios e monumentos eram rigorosamente verticais, como piramides e obeliscos
apontando para o céu, ou rigorosamente horizontais, como templos e palacios
que se estendiam por amplos espacos. A arquitetura também revelava o fascinio
egipcio pela morte, uma vez que grande parte de suas construgoes eram
mausoléus para farags./2Z

O urbanismo egipcio organizava um territorio densamente povoado. As
cidades eram orientadas segundo os pontos cardeais, o que funcionava
perfeitamente em seu territorio, uma vez que o Nilo corria no sentido sul-norte, e
o Sol passava perpendicularmente no leste-oeste. A planta das ruas era regular,
com 0s santuarios e palacios no centro, abastecida de canais que levavam agua
do rio para toda a cidade. Diferente do que ocorria na Mesopotamia, onde toda a
cidade era amuralhada, no Egito apenas o bairro do centro administrativo era
cercado pelas muralhas; os demais bairros ficavam do lado de fora. Cada um
desses bairros era também organizado e subdividido de acordo com as atividades

profissionais de seus moradores.128!

Escrita e papiro

A lingua egipcia era africana, com influéncia semitica. A dltima etapa de seu
desenvolvimento foi o copta. Foram identificadas trés fases linguisticas no
periodo faradnico: o egipcio arcaico, o classico e o neoegipcio. Os egipcios
desenvolveram uma escrita peculiar, o hieréglifo, criado no fim do pré-dinastico
e aperfeicoado durante as primeiras dinastias. Era uma escrita complexa,
composta de uma imensiddio de formas em pictogramas, fonogramas
(representando silabas) e consoantes grafadas. O hieroglifo foi bastante utilizado
em textos gravados nas paredes de templos, timulos e estelas reais. Como nao
era nada pratico para a escrita cotidiana, os egipcios desenvolveram outras
formas cursivas: o hieratico e sua forma simplificada, o demético.22!



Os hieroglifos e seus derivados também tiveram uma participacdo importante
na origem da escrita alfabética. Sabe-se que o nosso alfabeto deriva do latim,
adaptado do alfabeto grego, que, por sua vez, copiou o modelo fenicio (ou
cananeu), acrescentando-lhe vogais. Alguns estudos indicam que a escrita
alfabética cananeia partiu da cépia de sinais fonéticos egipcios (tanto a escrita
egipcia como a cananeia eram compostas apenas por consoantes). Os autores da
copia teriam sido grupos nomades do deserto do Sinai, pois ali foi encontrado o
alfabeto mais antigo, embora ainda fosse bastante rustico. Segundo essa teoria, a
nova escrita teria se espalhado do Sinai em direcdo ao norte, ganhando contornos
definitivos entre cananeus e arameus.

No campo da escrita, outra contribuicdo dos egipcios foi a fabricacdo e
distribuicdo do “papel” mais antigo do Ocidente, o papiro. Ele era produzido a
partir de uma planta aquatica abundante no Nilo, o Cyperus papyrus, cujos talos
eram abertos e espalhados em forma cruzada. Uma vez secas, as folhas ficavam
unidas e maleaveis, resultando em um suporte liso e estavel no qual se escrevia
com um pincel fino de junco. Como era muito mais leve e pratico do que as
tabuas de argila da Mesopotamia, além de muito mais barato do que o
pergaminho (feito de couro, criado muito mais tarde), o papiro foi largamente
exportado por todo o Mediterraneo e usado até o século VIII d.C., quando entdao

foi substituido pelo papel feito de trapos de linho, originario do Extremo
Oriente. 11001

Palavras de sabedoria

A literatura do Egito Antigo era vasta e diversificada. Os egipcios produziram
contos, poemas e histérias com narrativas criativas de grande complexidade e
emocdo. Tinham apreco especial pelos ditados com fundo moral, isto €, as
palavras de sabedoria. Produziram conselhos e instrucbes de formas muito
variadas, os quais tinham em comum a condicdao de que fossem escritos para
edificar. Uma caracteristica comum a todos eles era a introducao, funcionando
como uma “largada” do texto, o que também foi aplicado aos provérbios de
sabedoria — explicando, por exemplo, a situacdo pregressa do personagem que
iria viver a experiéncia ou reflexao da sequéncia. Também produziram tensoes
narrativas muito interessantes, com dialogos e acontecimentos que adiavam a
resolucdo, criando um verdadeiro suspense, solucionado apenas no final. Assim
como 0s mesopotamicos, apreciavam temas da realidade vivida, como o homem
sofrendo uma injustica sem explicacdo 16gica. 1101

Os arqueologos descobriram muitos contos egipcios. Um exemplo deles é o
Didlogo do angustiado, também chamado A disputa entre um homem e sua



alma. O conto trata de um homem desesperado, que estava considerando o
suicidio a solucdo para seus sofrimentos. Sua consciéncia, manifestada por meio
de seu ba (conceito que trataremos adiante), ameaca abandona-lo caso siga
adiante com o plano. O homem se desespera ainda mais, pois sem o ba ele nao
conseguiria fazer uma jornada segura na morte. Por fim, o ba consegue
convencé-lo de que sepultamentos ostentosos e procedimentos rituais sao intteis

e a parar de amaldicoar a vida.-1%! E um conto que mostra uma genuina
preocupacao egipcia com as aparéncias sociais intteis e o valor que a vida tem
por ela mesma.

Ja no campo da literatura de sabedoria, podemos citar como exemplo as
maximas de Ptahotep, um vizir da V Dinastia (século XXIV a.C.):

Se encontrares um que discute em seu momento,
que seja teu igual, do teu nivel,

tu farads o teu mérito exceder o dele pelo siléncio.
Se encontrares um que discute em seu momento,
um infeliz ndo igual a ti,

nao o ataques porque ele é mais fraco.

Nao lhe respondas para aliviar teu coracao,

ndo esvazies 0 coragdo contra o teu oponente.

Deixe-o s6 e ele se confundird. 22!

A medicina

Os egipcios eram fracos na matematica e na astronomia, perdendo em muito
para 0s mesopotamicos. Mas, com relacdo a medicina, estavam na dianteira da
Antiguidade. Seus médicos eram conhecidos e requisitados em todo o Antigo
Oriente, tornando-se famosos até no mundo greco-romano. Possuiam diversos
especialistas e manuais médicos que versavam sobre anatomia, tratado de
doencgas, instrumentos cirargicos, drogas, oftalmologia e ginecologia. O
encantamento magico fazia parte de sua medicina, assim como na Mesopotamia,
mas isso ndo impediu a criacdo de uma rica farmacopeia, incluindo drogas
naturais usadas como adstringentes e vermifugos, por exemplo. Sabiam fazer
diagnosticos de gravidez e fertilidade, mas ndo deixava de haver orientacdes que
seriam bizarras para a modernidade: tentavam prever o sexo do feto pela urina
da gravida sobre trigo e cevada, a fim de observar a germinacdo. Nesse ponto,
aparecia a adivinhacdo tdo tipica dos orientais. Outra pratica comum entre 0s
egipcios era a circuncisdao, embora nao se saiba exatamente o motivo para o
procedimento.

O embalsamento tem sido uma das técnicas egipcias mais divulgadas pela
midia moderna, embora na pratica ndao tenha significado muito para a medicina
egipcia em si, pois os 6rgdos internos ndo eram observados e analisados, mas



simplesmente retirados. De qualquer maneira, essa manipulacdo frequente de
cadaveres podia estimular um clima propicio para uma possivel pesquisa
anatomica. O maior beneficio da mumificacdo foi a preservacdo dos cadaveres,
permitindo o estudo das doencas, alimentacdo e praticas medicinais do Mundo

Antigo pela ciéncia contemporanea da paleopatologia. 194!

A familia egipcia

O Egito Antigo parece ter sido uma excecao na Antiguidade no que tange a
presenca da mulher na sociedade. A mde era chamada a “dona da casa”, e a
ascendéncia materna era invocada com a mesma frequéncia e o mesmo valor que
a paterna. Quando um pai falecia sem deixar filho adulto, era a mulher quem
assumia a lideranca da familia perante o Estado. Diferente da maioria dos povos
antigos, parece que os egipcios nao consideravam as mulheres inferiores aos
homens, e a frequéncia com que elas desempenhavam papéis importantes na
realeza (como a rainha-faraé Hatchepsut, do século XV, ou Nefertiti, também
rainha do século XIV, ou mesmo Cledpatra no I) parece confirmar essa tese.

Os filhos eram muito valorizados pela familia. Os gregos registraram sua
surpresa com o fato de que os egipcios jamais abandonavam recém-nascidos
fracos ou indesejados, o que era comum nas “civilizadas” Grécia e Roma. A
crianga e seus brinquedos apareciam frequentemente na arte egipcia, e os textos
de sabedoria saudaram muitas vezes a felicidade da infancia.-11%3! A familia
egipcia era modelar dentro do contexto civilizacional da Antiguidade.

A religido egipcia

O egipcio antigo era monista, isto é, para ele, o mundo era unico, integrado,
ao mesmo tempo envolvendo religido, politica e sociologia. Ndao havia separacao
entre o espiritual e o terrestre nem barreiras intransponiveis entre o mundo
humano e o divino. Como o mundo era uma totalidade coerente, no qual o divino
interagia plenamente com o humano, o ritual e a magia eram considerados
altamente eficazes. Nesse sentido, nada muito diferente do que vimos sobre os
mesopotamicos e sobre os outros povos da Biblia de que falaremos a respeito.
Mas uma peculiaridade salta aos olhos no caso egipcio: seu raciocinio religioso
era baseado em oposicOes complementares. Ndo se tratava de colocar dois
conceitos em contradicdo, mas em oposicoes que se recombinavam em uma
sintese. A prépria simbologia egipcia da realeza possuia esse carater: o farad
usava uma coroa dupla e era chamado “rei do Alto e Baixo Egito”, a unido dos
dois reinos sob o padroado de Set e Horus, também duas divindades em luta



constante. Opostos reconciliados: essa era o conceito politico e o dinamismo
proprio da fé do Egito. 196!

O antigo egipcio via uma realidade fisica em determinado objeto, mas
acreditava que sobre ele operavam as forcas sagradas ordenadoras da natureza.
Isso levantava a questdo da verdade profunda ou espiritual por tras do que era
visto. Como era inacessivel, essa verdade tornava-se multipla, permitindo uma
variedade imensa de abordagens. Por isso, um mesmo mito invocava uma série
de imagens e metaforas, tanto em diferentes mitos ligados ao mesmo deus, como
na variada iconografia de uma mesma divindade. Um exemplo é o mito de
Osiris, um deus que morreu e ressuscitou, representante de fendomenos ciclicos
como a cheia do Nilo ou a passagem da vida para a morte, entre outros.127l

Assim como acontecia na Mesopotamia, a religido e a mitologia egipcia
jamais apareceram na forma de um dogma estabelecido ou de uma teologia
elaborada, mas apenas como superposicao de crencas dos nomos espalhados ao
longo do Nilo. Tampouco havia um pantedo unificado; a divindade local assumia
o posto de divindade suprema e criadora do mundo.!1%!

O cardater das divindades egipcias

Muitos objetos, lugares e seres podiam ser caracterizados como divinos pelo
egipcio, mas jamais um homem — o farad era a unica excecdo. O Egito
praticava o politeismo tipico, com muitas divindades intercambiaveis. Além da
variedade de deuses, havia uma pluralidade no interior de cada deus, composto
ontologicamente de diversas “partes”.

Uma delas era o proprio nome, o ren, ligado diretamente a sua natureza.
Atribuir um nome a um deus significava reconhecer uma forca. Alguns nomes
remetiam a atividade da divindade: o chacal Upuaut, “o abridor de caminhos™; a
leoa Pakhet, “a dilaceradora”; o poderoso e invisivel Amon, “o oculto”; Horus,
“o afastado, a altura”. O poder do nome divino era usado nos ritos magicos de
invocacao de pragas ou béncdos. Ademais, havia um detalhe interessante: os
deuses eram chamados pelos nomes que lhes eram atribuidos pelos homens, mas
cada um deles tinha um nome secreto, o verdadeiro nome. Se o mago conhecesse
o nome verdadeiro do deus, poderia apropriar-se desse segredo na pratica da
magia negra, muito temida pelos egipcios. Outra estratégia dos deuses era diluir
o ren na multiplicidade de nomenclaturas, como o caso de Amon, conhecido
como o deus de numerosos e incontaveis nomes. Esse aspecto dos muitos nomes
dos deuses, comum na religido egipcia, revela uma nocao de divindade como
expressao de poder imenso e multifacetado, que ndao pode ser apreendido de
forma simples.



Além do nome, outras partes constituiam o deus. O ba era um principio de
transferéncia de energia, transposicao de limites e mudanca de dimensdes. Era o
que permitia que o invisivel do divino se manifestasse no visivel do mundo, que
o sagrado ocupasse um objeto profano. Dai a crenca na eficacia da estatua,
embora se soubesse que ela nao era o deus. O ka era o elemento que mantinha a
vida, o poder vital, a forca que sustenta o ser. Outro elemento era o shut, a
sombra, uma espécie de aura, projecdo que emanava do divino. A sede do
intelecto e da consciéncia era o ib divino, o coracdao. O akh era o espirito, uma
capacidade magica, usado pela divindade para tomar uma forma do mundo
fisico, como o corpo humano, em determinadas circunstancias. Além das partes
de sua personalidade, os deuses podiam manipular outros poderes, o sekhem,
uma poténcia brutal da divindade, que poderia ser usada a qualquer momento
para beneficiar ou prejudicar o adorador.11%2! O temor que havia sobre a ideia de
sekhem esta bem relacionado ao mistério tremendo e fascinante que verificamos
no primeiro capitulo.

Os deuses se alimentavam das ofertas sacrificadas, consagradas nos templos
pelos sacerdotes, juntamente com o incenso santificador da comida. A invocagao
do nome da divindade também tinha efeito “alimentador”. Os ritos de sacrificios,
oracoes e invocacOes dos deuses fortaleciam o mundo divino, garantindo a
manutencao da ordem da criacdo, a enchente regular do Nilo no tempo adequado
e uma vida equilibrada ao povo. Era o resultado do reinado de Maat, a deusa
filha de Ra, a verdade-ordem-justica, que garantia a vida do Egito.-[11%

O imenso pantedo egipcio

Certamente vocé ja viu muitas imagens dos deuses egipcios em livros de
histéria antiga, programas de televisdao ou blogs na Internet. A arte egipcia era
riquissima e hoje pode ser vista conforme preservada nas tumbas subterraneas
dos faraés. Os deuses foram tema frequente da pintura e escultura, representados
de maneiras diferentes e com simbolos diversos, o que pode causar confusdao ao
observador desavisado. A questdo é que os deuses eram, de fato, representados
de diversas maneiras justamente pela percepcao da multiplicidade e
complexidade da verdade espiritual. A imagem definia um significado, ndao uma
aparéncia real da divindade. Os egipcios acreditavam que seus deuses nao
tinham as formas por eles imaginadas, pois a imagem era um simbolo que
representava um atributo. Como eram muitos atributos, as imagens se
multiplicaram em igual quantidade.

O antropomorfismo dos deuses era constante no imaginario sagrado dos
egipcios. Eles tinham forma humana, corpo e rosto simbolizando a realeza e a



ancestralidade, coracdo para sentir, olhos para ver. Alguns tinham muiltiplos
olhos, o que ndo significava uma criatura monstruosa, mas a funcionalidade do
poder perscrutador do divino. Os deuses podiam ser representados como adultos,
mas também como meninos, sentados no colo da mde, o que acontecia com
Horus, por exemplo. As deusas, por sua vez, eram somente representadas como
mulheres perfeitamente formadas. Mas também havia os deuses andréginos,
como Hapi, personificacdo da enchente do Nilo, barbudo, mas com barriga de
gravida e seios, simbolizando a fartura alimenticia. Divindades masculinas como
Amon, Aton e Osiris podiam ser chamadas de “pai e mde”, nao tanto por uma
suposta androginia, mas pela metafora dualista do ato criador. Também havia
figuras desconcertantes, seres hibridos de corpos humanos com cabeca de animal
(mais frequente), ou corpo de animal com cabeca humana. O deus Thot tinha
corpo humano com cabeca do passaro ibis, enquanto Anubis tinha a cabeca do
chacal e Horus, de falcdo, e ambos os deuses tinham corpos humanos. As
posturas obedeciam a um canone, definindo posicoes tipicas para cada
divindade, bem como os objetos que seguravam nas maos. Exemplos desses
objetos eram a cruz alada (ankh), simbolo da vida, ou os cetros de formas
variadas (was).11U

A figura do deus Horus ¢é interessante para entender essa multipla
representacdo do divino. Ele podia aparecer com corpo humano e cabeca de
falcao, como um homem adulto, um adolescente lutando contra Set ou um bebé
mamando em sua mde Isis. Também era representado como um falcao,
puramente animal, ou apenas como um olho, o Udyat, simbolo que também era
usado como amuleto de protecao.

O pantedo dos deuses aparecia com muitas coligacbes. Nem toda divindade
nasceu de pai e mae divinos; alguns, como Seth, nasceram da boca de Nut (ou,
em outra tradicdo, rasgando o ventre dela). Seja como for, quando a origem de
uma divindade estava relacionada ao surgimento de um pai e mde anteriores,
essa coesao permanecia, como na relacdo entre Osiris e Isis, que geraram Horus.
Esses modelos familiares de deuses eram frequentemente associados a funcoes
religiosas cooperativas. As duplas de deuses acabam por operar no pensamento
dualista: na simetria convergente de Isis e Néftis (muito parecidas em suas
fungdes); por simetria divergente dos eternos rivais Horus e Set (antagonicos em
suas funcoes); por simetria complementar de Sia e Hu; ou por oposicdo
geografica, como Nekhbet (do Alto Egito) e Uadjit (do Baixo Egito). A unido de
divindades em triades era frequente na teologia globalizante dos centros
intelectuais. Também apareciam em grupos de quatro, como os quatro filhos de
Horus, em agrupamentos de nove, como a composicdo divina de Heliopolis, ou



mesmo em multiddes de divindades. 112!

As triades divinas e os ensaios para o monoteismo

Como mencionamos anteriormente, era comum a combinacdao dos deuses em
triades. Entre muitas as mais usuais eram: Osiris-Isis-Horus (em Abidos);
Amon-Mut-Khonsu (em Karnak); Ptah-Sechmet-Nefertum (em Menfis);
Khnum-Satet-Anuket (em Elefantina); e Khepri-Ra-Atum (em Heliopolis). Essa
tendéncia de agrupamento tendia a colocar o deus principal como masculino, o
segundo elemento feminino e o terceiro, um deus-filho. Mas isso nem sempre
era assim: por vezes, a triade podia ser composta apenas por adultos masculinos
e femininos, como no grupo Osiris-Isis-Néftis, todos eles do mesmo género,
como as formas solares Khepri-Ra-Atum ou mesmo com deusas importadas de
fora do Egito, como a triade Qadesh-Astarte-Anat. De maneira geral, os
agrupamentos divinos em triades eram expressoes de pluralidade e de unidade ao
mesmo tempo. Elas tentavam responder a um problema dentro do politeismo:
como compreender uma esséncia fundamental do sagrado se ele tinha multiplos
atributos? De alguma forma, a triade acabou sendo percebida pelos egipcios
como um simbolo da unidade do multiplo divino.113!

Outro fator interessante aconteceu a partir da influéncia politica sobre a
religido, quando farads passaram a forcar os deuses de suas cidades na chefia do
pantedo. Um dos mais conhecidos casos foi o do deus Amon-R4, de Tebas, que
foi transformado na divindade Unica a ser adorada — mas sem negar a existéncia
dos outros deuses. Era o que tecnicamente se denomina henoteismo: adorar
apenas um deus, mas acreditando na existéncia de muitos. Outra forma existente
no Egito era o kathenoteismo, isto é, adorar apenas um deus de cada vez como o
criador do mundo, mas aceitando varios criadores. Uma derivacao do
henoteismo, que se aproximou do monoteismo, ocorreu com a reforma de
Akhenaton, no século XVI a.C. Esse faraé proibiu os outros cultos dos deuses
tradicionais, ordenando a adoracdo apenas de Aton, o disco solar. Sua
iconografia representava o deus apenas como o circo do Sol, com os raios
solares terminando em maos dirigidas sobre os fieis. A reforma de Akhenaton
durou apenas em seu governo; depois de seu falecimento, os egipcios voltaram
as praticas tradicionais. 114!

E interessante como as experiéncias com concepcdes mais proximas do
monoteismo foram elaboradas a partir das divindades relacionadas ao Sol,
principalmente Aton, que ndo era o Sol propriamente, mas o seu disco, ou sua
“emanacao”. Se aquilo ndo era o monoteismo como o compreendemos, foi um
passo bem interessante na direcao da abstracdo teologica que marca concepcoes



mais tardias da divindade.

Ha quem defenda que a religido egipcia ndo era exatamente politeista, mas
baseada em um deus unico e criador. Essa ideia partiu da descoberta da crenca
egipcia no Neter, principio cosmico e expressao intraduzivel que seria algo como
“sagrado”. O plural de Neter, Neterw, significaria o conjunto de leis ou deuses
que emanariam por meio de seus atributos divinos, manifestando a totalidade da
criagdo. Ou seja, um principio unico regendo todas as manifestacOes
divinas. 112 Essa hipétese, contudo, é bastante tendenciosa, uma vez que parte
do olhar do presente na hora de analisar o passado, uma pratica que é de pouca
aceitacdo no meio académico.

O faraé e a manutengdo da Maat

A grande preocupacdao do egipcio era que a ordem natural e social fosse
perturbada. As doencas ou morte de um individuo, ou as crises economicas
derivadas de uma desregulacdo das enchentes do Nilo eram vistas como uma
desordem césmica que poderia comprometer a vida do Egito como um todo. Por
isso, era imprescindivel manter a ordem. E o responsavel por isso era o
fara6.116l

Ja vimos a forca do estatismo faradnico. Tudo dependia da figura do rei
egipcio, responsavel pela unificacdo no longinquo terceiro milénio a.C., quando
Narmer passou a usar a pschent, a coroa dupla branca e vermelha. A palavra
faraé é uma transliteracdao do egipcio antigo per aa, que significa “grande casa”,
a moradia do rei, tornando-se depois um titulo de autoridade. Quando ascendia
ao trono, ele tornava-se rei pela coroacao, “comendo espiritualmente” as duas
coroas e sendo alcado a dignidade de um deus vivo. Era comum aos faraos se
apresentarem como deuses. Ramsés II usava o titulo de “Ra, senhor do céu, que
esta na terra”. Essa autoridade, apesar disso, variou ao longo do tempo: no
primeiro milénio, o faraé era considerado o proprio Horus, encarnacao terrestre
do deus-falcdo. Mais tarde, seria o filho de Ra, mas ainda um filho de pai divino.
De qualquer maneira, sendo um deus vivo ou o filho dileto da divindade, pouco
importa: sua autoridade o tornava responsavel pela ordem universal.. 117!

O fara6 era o simbolo vivo da humanidade, a ponte entre 0 mundo divino e
humano. Ele deveria fazer com que a ordem e a justica, a Maat, reinasse na terra.
Quem agia de acordo com a Maat praticava a justica e a verdade, trabalhando
pelo bem comum da sociedade. O rei, como governante, era responsavel pelo
funcionamento dos ritos no templo, os quais garantiam o alimento aos deuses e a
manutencdo da ordem.118l [sso significava um poder imenso, pois suas ordens
deviam ser obedecidas sem questionamentos, garantindo a subsisténcia da vida



em todo o cosmos. Se o rio subisse na época certa e a fartura estivesse garantida,
era obra do farao; entretanto, se isso nao ocorresse, ele tinha feito alguma coisa
errada. Nesse caso, seu poder era questionado e vinha a rebelido, gerando os
tempos de crise e desestruturacao do reino, conforme verificamos no inicio desse
capitulo.

A organizagdo religiosa egipcia

O culto divino era realizado nos templos como parte da atividade estatal.
Afinal, religido e politica estavam unidas sob o farad. Os sacerdotes eram
funcionarios dele, responsaveis pelos rituais e atuavam como seus substitutos. O
farad, humano portador da encarnacao de Horus, era o verdadeiro representante
da humanidade diante dos deuses. O ritual era metodicamente observado: os
sacerdotes se purificavam em banhos antes de entrar no templo, deviam raspar
todos os cabelos e pelos do corpo, usar roupas de linho e abster-se de sexo e de
alimentos impuros (como a carne de porco) durante o seu turno. Os rituais,
realizados pelos poucos que podiam entrar no recinto sagrado, eram de servico
da estatua: dizer férmulas para o despertar do deus, levar oferendas de alimentos
e incenso, trocar a roupa da estatua, fazer sua limpeza com aspersdes de agua,
entre outros ritos. O sacerddcio era variado, com muitos cargos e especialidades,
e contava com pessoal de apoio como musicos, cantores e dancarinas. 112

Havia duas ideias fundamentais regendo o ritual egipcio: a polissemia
(multiplos significados das imagens) e o carater performdtico da palavra. A
polissemia indicava que objetos diferentes podiam ser entendidos como fonte de
uma mesma forca. Isso vinha de uma observacdao da natureza: a fertilidade do
reino tinha origem na inundacdo periodica e no Sol que secava as aguas para o
plantio. Por isso, dois objetos diferentes podiam ter uma mesma funcao littrgica.
Quanto a performance da palavra, isso vinha do principio que vimos a respeito
das partes da divindade e se aplica também aqui: 0 nome e a coisa sdao mais do
que um codigo, isto é, eles revelam uma esséncia. Por isso, pronunciar o nome
de uma coisa dava existéncia a ela. Dai vem o papel da estatua do culto divino:
ela era uma peca do mundo real, visivel, mas habitada pelo ba — o principio de
mobilidade que era capaz de atravessar as fronteiras entre o mundo dos homens
e dos deuses. 1122 Por isso, os sacerdotes consagravam a estatua recém fabricada
por meio da “abertura da boca” com uma peca de metal. O ba, entdo, entrava na
estatua pela boca, momento em que a imagem se tornava receptaculo do divino.

As construcoes religiosas egipcias
Para o egipcio, o horizonte longinquo era o ponto em que o mundo divino se



encontrava com os homens. Também era o local em que o mundo dos homens se
encontrava com o dos mortos. Como eles materializavam esses horizontes na sua
realidade urbana? Por meio de templos:

como o Sol ao nascer no horizonte oriental, o templo é o lugar onde um deus adota uma
moradia terrestre e aparece aos humanos. A “casa do deus” € insistentemente chamada de
horizonte por ser uma passagem do mundo visivel ao invisivel, aquele povoado pelos deuses e
pelos mortos, de modo analogo ao horizonte do mundo visivel, onde céu, terra e mundo
subterraneo fazem intersecgdo.*!

Dai a importancia dos templos no Egito: eles eram horizontes, ou pontos de
encontro do humano com o divino. Os templos eram basicamente divididos em
trés partes: um portico monumental de entrada, seguido de um patio rodeado de
outros poérticos; uma antecamara aberta para esse patio de entrada; e, por fim, o
interior do templo com divisGes de capelas, espacos sagrados e galerias, tendo
em seu centro o santo dos santos, local escuro, sem janelas, fechado, no qual
estava a estatua da divindade. Todo templo egipcio era construido no sentido
leste-oeste para que os raios solares entrassem diretamente em sua porta frontal
ao nascer do dia. Como o fara6 era também uma divindade, ou no minimo uma
encarnacao dela, seu palacio podia fazer parte do grande complexo religioso de
templos. Foi o que fez, por exemplo, Ramsés III, que combinou templo, palacio
e fortaleza em uma imensa cidadela, demonstrando todo o seu poder real e
divino.

A hierarquia religiosa, além dos ritos de servico dos deuses, estava organizada
para cumprir uma série de fungOes profanas: ela administrava as grandes
propriedades pertencentes ao clero, mantendo arquivos, bibliotecas e escolas de
escribas. Para esse pessoal viver e trabalhar, eram construidos imensos
santuarios, com edificios organizados em aglomerados, rodeados por muralhas e

atendendo um ou mais templos.-122]

Os monumentos funerdrios egipcios

Por causa das crencas dos egipcios sobre o além-vida, os seus tumulos
acabaram se tornando verdadeiros tesouros, dada a quantidade de oferendas
enterradas com os mortos. Isso sem falar na opuléncia da tumba dos nobres e
reis. 1231 Os primeiros monumentos funerarios foram uma casa simbélica posta
sobre a tumba subterranea, que foi com o tempo ganhando novos andares,
configurando, assim, a mastaba (aquela piramide com degraus parecida com as
produzidas por maias e astecas), até chegar a forma pura e rigorosamente
geométrica da piramide — o mais imponente exemplo de monumento funerario



da Antiguidade. A maior das piramides foi a de Quéops, com 230 metros de base
e 146,6 metros de altura. Quando comecaram a construir piramides para abrigar
o sarcofago do farad, as mastabas passaram a ser construidas para demarcar 0s
timulos dos nobres. 124!

Além de piramides e mastabas, os egipcios criaram outros monumentos
funerarios, estes em sentido horizontal. Eram os hipogeus, estruturas que
iniciavam no sopé de uma montanha e eram escavados para dentro da rocha, em
trés terragcos progressivos: um inferior, de entrada, com uma avenida de esfinges
do farao; depois um segundo terraco, com um portico; e finalmente a planta
superior, com o templo funerario propriamente dito. O maior exemplo desse tipo
de construcio foi o templo de Hatshepsut.1123]

Nos monumentos funerarios estava presente o mesmo conceito de “horizonte”
relacionado ao templo egipcio. A piramide é um exemplo excelente: como
rampas para o alto, ela era o ponto em que céu e terra se conectavam,
exatamente sobre o timulo daquele que encarnou Horus em vida — o farad.
Além desse carater de horizonte, é possivel especular sobre outros atributos na
arquitetura da piramide. Por exemplo, a geometria pura, absoluta, construida em
tamanho colossal para que ganhasse dimensdao eterna. Nas caracteristicas
matematicas se manifesta o elemento religioso, pois a base quadrada remete ao
sagrado do nimero quatro (dos quatro pontos cardeais), somado as laterais com
trés lados, em uma simetria que formava tridngulos apontando para os céus.-12%!
Ainda é possivel que a piramide represente os raios do Sol, iniciando no alto e
descendo até o mundo em angulo perfeito. Essa ideia faz sentido na medida em
que o faraé era considerado o filho de Ra, o deus sol.

Os grandes mitos egipcios

O universo mitologico do Egito é tdo imenso quanto a quantidade de nomos,
de deuses e a extensdo de sua historia. Nao ha apenas um mito da origem do
cosmos, mas multiplos; ndo ha apenas uma explicacdo para o que aconteceria
depois da morte, mas varias. Por isso, o que sera apresentado a seguir é apenas
uma selecdo de algumas informacGes que consideramos mais interessantes para
dar uma nocao basica das crengas egipcias dentro desse tema.

A cosmogonia egipcia

Sdo varias as cosmogonias egipcias. As principais estavam relacionadas aos
centros religiosos mais importantes do reino, como Heliopolis. Nessa cidade,
acreditava-se que havia existido um estado de inércia antes da criacao,



denominado Nun, isto é, as aguas primordiais. Dentro dessas aguas, vinha
submergido Aton (ou Atum, ou Atum-Ra). Este, ao manifestar seu pensamento,
elevou-se das aguas e disse as palavras magicas, fazendo surgir o Sol (Ra), a
manifestacdo visivel de Atum. Depois de um tempo, Atum sentiu-se solitario,
beijou sua filha Maat e com ela teve nove filhos: Shu, Tefnut, Geb, Nut, Osiris,
Horus, Isis, Seth e Naftis, mas eles permaneceram nas aguas primordiais. Entao
retirou delas Shu e Tefnut, os quais geraram os gémeos Geb (deus da terra) e Nut
(deusa do céu). Estes, de tao apaixonados que estavam, permaneceram unidos,
como um sO. Atum, enciumado, ordenou que Shu (o ar) os separasse, 0 que
acabou formando o firmamento. Nut, contudo, estava gravida e trouxe para fora
das aguas primordiais Osiris, Horus, Seth e as gémeas Isis e Neftis. Isis era
corajosa e destemida, ja Neftis era timida e gentil; Osiris era amoroso e
generoso; Seth, ambicioso e orgulhoso. Podemos notar aqui aquela dualidade
egipcia de que tratamos anteriormente.

Depois da origem dos deuses, Atum estabeleceu estacoes e deu vida as plantas
e aos animais. Por ultimo, fez nascer o homem, colocando-o no Egito, protegido
entre desertos, onde fez correr o Nilo para abencoar sua criacdo. Para manter a
ordem do mundo, criou um reino na terra, tornando-se o primeiro faraé e
passando a percorrer diariamente o céu na forma do Sol.-12Z! Um poema que
conta parte dessa historia esta no Texto das Piramides de Unas:

No inicio nada havia, nada existia,

tudo era treva e escuridao.

Nada tinha forma e ndo se tomava consciéncia dos outros,
pois ndo havia como distingui-los,

pois nao havia luz.

Tudo estava, pois, latente, inerte...

Mas neste abismo césmico onde

a possibilidade de tudo esperava,

uma forga,

trazendo dentro de si a eternidade,

como se fosse massa disforme, ali permanecia,
silente... [...]

Louvor a ti, 6 Atum!

que vieste a ser enquanto tu mesmo!

Te ergueste sob teu nome de Grande Colina,
vieste a ser sob teu nome de devir! 22

A tradicao de Meénfis era a base de outro mito cosmogonico. Nessa cidade, os
atributos de Ra eram assumidos por Ptah. Em outras cidades existiam ainda
variacoes do mito: 1) de Khemenu, em que oito divindades moviam-se nas aguas
primordiais, na forma de duplas, simbolizando a agua, o ar, a terra e o fogo, ou
seja, as matérias basicas do universo; 2) o ovo primordial, colocado por um



ganso na primeira colina e do qual nasceu uma fénix e cujas metades da casca
formaram o mundo; 3) a lotus, emergida do abismo, cujas pétalas revelaram o
deus-menino, cujo corpo dispersava as trevas.-12Y Esses sdo apenas alguns
exemplos. Os egipcios especularam muito sobre a origem do mundo e também
sobre o que aconteceria depois da morte — especialmente no mito de Osiris.

O mito de Osiris

Este talvez seja o mais famoso mito do Antigo Egito e também um dos mais
complexos. Esse mito possui variantes, das quais vamos verificar apenas uma de
forma resumida. Na verdade, esse mito une duas lendas, a Lenda de Osiris e o
Grande Combate entre Horus e Seth.

Ra havia se afastado da humanidade, ordenando que Osiris e Isis governassem
o Egito. O governo deles produziu uma era de ouro no mundo. O irmdo gémeo
de Osiris, Seth, enciumado da devocao popular pelo deus-rei, convidou Osiris a
fazer a brincadeira de deitar em um sarcéfago. Ele aceitou, e Seth o prendeu
nesse sarcofago, jogando o esquife no Nilo, que seguiu até o mar. Isis,
desesperada, partiu em busca do marido, enquanto Seth governava de maneira
cruel. O sarcofago aportou em Biblos, onde a deusa o encontrou. Apds algumas
aventuras, Isis o trouxe de volta para o Egito. A deusa escondeu o sarcéfago
contendo o corpo de Osiris no deserto, mas nao adiantou: Seth encontrou o corpo
do irmdo, despedacando-o em milhares de pedacos, os quais foram espalhados
por todo o Egito. Isis e sua irmd Neftis peregrinaram pela terra para juntar as
partes do corpo de Osiris, unindo-as por meio de tiras de linho. Osiris tornou-se,
assim, a primeira mumia. Depois disso, tentaram reviver o deus, mas sem
sucesso, tendo sido depois auxiliadas por Antbis e Thot, estes, por sua vez,
enviados por Ra. Enfim conseguiram ressuscitar Osiris, mas Ra ndo permitiu que
ele governasse o reino dos vivos, mas sim o dos mortos, onde entdo passou a
morar. Entretanto, uma parte de Osiris permaneceu na terra: seu pénis, o qual
engravidou Isis, de quem nasceu o deus Horus.

Seth, preocupado que Hoérus pudesse tomar o trono que pertencia a seu pai,
passou a criar diversas artimanhas, tentando matar Horus ainda na infancia. Isis,
a mae, fugiu com ele pelo Egito, salvando-o varias vezes, inclusive ao escondé-
lo entre os juncos do rio. Criado nos pantanos do Nilo, Hérus cresceu com forca
e sabedoria, até que sua made lhe revelou o que Seth fizera com Osiris. Hérus,
furioso, confrontou Seth em batalhas épicas de muitos episodios e reviravoltas,
incluindo assembleias dos deuses, nas quais foram tomadas decisdes favoraveis
a um e outro, além de cancelamentos dos vereditos e insatisfacdo que quase
provocou uma guerra no pantedo, que estava dividido em dois partidos. A



solucdo do impasse veio somente quando Osiris enviou uma carta ameacando
libertar os demonios do mundo inferior caso seu filho ndo fosse coroado rei do
Egito. Entdo Seth foi levado ao céu com R4, tornando-se senhor das tempestades
e do deserto, embora ainda estivesse obrigado a ajudar Horus na reconstrucao do
reino de Osiris na terra. Com isso, estavam reconciliados os deuses.113%

Esse mito remete a configuracao politica que vimos no inicio e que deu
origem ao Egito, a unido de duas coroas, do Alto e do Baixo Nilo, sob o
patronato de Osiris e Seth. Trata daquele movimento dialético que resulta em
sintese de opostos, o qual permeia todo o pensamento mitico e religioso dos
egipcios.

A concepcao antropoldgica egipcia e a religido funeraria

Homens e deuses compartilham da mesma criacdao. Os homens se moviam na
escala da realidade, do mundo fisico, enquanto os deuses atuavam em uma
escala muito mais ampla, envolvendo o cosmos e a dimensdao que poderiamos
chamar de “espiritual”. Ainda assim, todos eram compostos essencialmente dos
mesmos elementos. 131 E por isso que, para o egipcio antigo, a personalidade de
cada ser humano — e também dos deuses — também era formada de diversas
partes. O corpo humano, chamado djet, era construido pelo deus oleiro, junto de
uma duplicata, o ka, uma espécie de forca vital, poder criador, o principio que
garantia a continuidade do ser. Os outros elementos que constituiam a
personalidade eram: o ba, principio de mobilidade e dinamismo capaz de
transpor as dimensdes do universo, uma caracteristica tipica dos deuses, mas da
qual os humanos também compartilhavam; o shut, uma irradiacao (sombra) do
corpo com a capacidade de conter e transferir poder; o ren, que era o proprio
nome da pessoa, conferindo identidade e destino; e o ib, o coracdo, sede do
intelecto e local em que os deuses se comunicavam com os humanos.

O que acontecia quando o individuo morria? Se fosse enterrado segundo os
ritos corretos, ele se tornava um akh, a unido dos elementos em torno do corpo
— dai a importancia da mumificacdo para preservar os corpos. Além do corpo,
efigies e estatuas do morto serviam de substitutos, nas quais era realizado o ritual
da “abertura da boca”. Tendo se tornado um akh, o individuo transformava-se
em um morto transfigurado, passando a existir eternamente. Se ndo fizesse
corretamente os ritos, ele seria simplesmente um morto, um mut. Este era um dos
maiores medos dos egipcios: morrer dentro da morte.

A vida apos a morte e o Livro dos Mortos



Havia trés ideias principais de vida apos a morte dentro desse universo imenso
de mitos e escritos sagrados: 1) a mumia ressuscita dentro da propria tumba,
onde viveria a eternidade e se alimentaria das oferendas dos vivos; 2) o morto
encontraria um destino junto as estrelas ou no Sol; 3) haveria a vida no mundo
dos mortos de Osiris, o paraiso subterraneo governado pelo deus ressuscitado.
Com o tempo, baseado na ideia da mobilidade do ba, a crenca passou a ser a de
que o akh conseguia transitar entre as diferentes dimensdes e saia da tumba
durante o dia para caminhar no mundo dos vivos, 0 que ndo o impedia de viver
também entre as estrelas do céu ou na barca solar de R4, além de, finalmente,
viver como morador do Egito paradisiaco de Osiris, lugar onde tudo era
prosperidade. 132!

Foi a partir dos mitos de Osiris (no segundo milénio a.C.) que se teve, pela
primeira vez, uma nocao de julgamento depois da morte. Esse julgamento
aparece descrito no Livro dos Mortos, artefato descoberto pela arqueologia e que
figura como tema em varios filmes e seriados envolvendo muimias, arque6logos
e aventuras heroicas.

O Livro dos Mortos, cujo nome original era “Saida para a luz do dia”,
consistia em uma coletanea de textos sagrados, registrados na forma de hinos e
férmulas magicas, cujo objetivo era guiar a alma do morto no além-vida.
Comecava com o morto deslumbrado com a “plena luz do dia” logo apods
atravessar a porta da morte, mas desejoso de voltar ao corpo recém-abandonado,
enquanto as divindades o arrastavam adiante. Ele atravessava uma regido de
trevas, dificil e sem agua, até chegar ao Amenti, casa de Osiris, para entdao ser
submetido ao julgamento. Diante dos juizes, com bracos erguidos em adoracao,
o morto era contemplado por Osiris, que tinha atras de si Isis e Néftis. Diante
dessa triade, o morto pronunciava as palavras sagradas para se unir ao divino.
Havia ainda uma espécie de terceira fase, a deliberacdo, em um tribunal
composto por 42 juizes e conduzido por Horus e Anubis. Thoth fazia o morto
confessar pecados e omissOes, enquanto Anubis pesava 0 seu coracdo em
comparacao com uma pluma de Maat, a deusa da verdade-ordem-justica. Se
condenado, seria enviado por tempo indefinido ao Duat (submundo de caos que
Ra atravessava toda noite antes de nascer no céu); se absolvido, seria santificado
e enviado ao Amenti, comecando uma vida nova de liberdade absoluta, podendo
reconfortar condenados, visitar os Campos da Paz, passear na Barca de Ra em
seu passeio diario, ou na Barca de Khepra para viajar no Oceano Celestial. Esse
era o beneficio de fazer tudo corretamente quando em vida — principalmente os
ritos e encantamentos magicos, irresistiveis aos deuses. 133!

O livro € longo e, por isso, vamos verificar apenas uma amostra do que era



lido como encantamento para a confissdao do morto diante do tribunal de Osiris,
no qual aquele afirma ndo ter cometido pecados para que possa ser aceito no
mundo do deus:

Salve, deus grande, Senhor da Verdade e da Justica, Amo poderoso: eis-me chegado diante de
ti! Deixa-me, pois, contemplar tua radiante formosura! Conheco teu Nome magico e os das
quarenta e duas divindades que te rodeiam na vasta Sala da Verdade-Justica, no dia em que se
presta conta dos pecados diante de Osiris; o sangue dos pecadores (sei também) lhes serve de
alimento. Teu nome é: “O-Senhor-da-Ordem-do-Universo-cujos-dois-Olhos-sdo-as-duas-
deusas-irmas”. Eis que trago em meu coracdo a Verdade e a Justica, pois que arranquei dele
todo o mal. Nao empreguei violéncia com meus parentes. Ndo substitul a Justica pela
Injustica. Nao frequentei os maus. Ndo cometi crimes. Nao trabalhei em meu proveito com
excesso. Ndo intriguei por ambicdo. Ndo maltratei meus servidores. Ndo blasfemei contra os
deuses. Ndo privei o indigente de sua subsisténcia. Nao cometi atos execrados pelos deuses.

Ndo permiti que um servidor fosse maltratado por seu amo. Ndo fiz ninguém sofrer. Nao

provoquei o homem. Néo fiz chorar os homens meus semelhantes. 24

O texto segue desfilando uma longa série de pecados que o morto nao
cometeu, atestando a pureza de seus atos e sua dignidade para entrar no reino de
Osiris. Por meio dos rituais corretamente executados e da confissao de todos os
pecados cometidos — incluindo ai a omissdao como um pecado — a felicidade
eterna estava garantida.

Em linhas gerais, essa é a cultura dos egipcios. Vamos verificar agora como
essa cultura interage com os hebreus e em que medida ela converge ou diverge
daquilo que a Biblia ensina e das praticas do povo de Deus.

Os hebreus e os egipcios

A maior histéria do Antigo Testamento é o éxodo. O relato trata da libertacao
de um povo escravizado pela poténcia escravizadora egipcia. Dentro dessa
perspectiva, ndao ha como ser muito simpatico aos egipcios. Por isso, temos a
tendéncia de perceber os egipcios como 0s pagdos perversos. Mas essa é uma
visdo absurdamente parcial, como veremos ao longo deste livro. O que a Biblia
nos apresenta, e a historia confirma, é que os hebreus na época do relato biblico
eram nomades vivendo dentro de uma sociedade altamente avancada e
civilizada, e uma cultura milenar como a egipcia s6 podia influenciar os
descendentes de Abrado.

Aspectos sociopoliticos

A primeira ligacdo entre o povo de Israel e o Egito é a linhagem egipcia de
duas das tribos de Israel, a saber, Efraim e Manassés. Os patriarcas que deram



origem a elas eram filhos da egipcia Asenate, pertencente a uma casta sacerdotal
(Génesis 41:50-52). Ha estudiosos que defendem que esses nomes, embora
hebraicos, possuem etimologia oriunda do Egito, o que é bastante provavel, pois
a sonoridade das palavras remete a expressoes egipcias. Moisés também é um
nome com grande probabilidade de ser egipcio, embora isso seja discutivel. A
raiz do nome esta em Msw (Mose), que significa “nasceu”, ou “crianca, filho”,
forma que aparece frequentemente combinada com outros nomes no Egito, como
Amenmose ou Tutmoses (nascido ou filho de Amon, nascido ou filho de
Tut). 1135

Questoes etimologicas a parte, é certo que o povo israelita deve sua formacao
ao Egito. Houve contatos culturais entre hebreus e egipcios desde a época dos
patriarcas. Um exemplo é a permanéncia de Abrado em territério egipcio
(Génesis 12:10-20). No entanto, foi com José que o contato se tornou mais
efetivo e é na histdria dele que aparecem varios elementos da administracao e da
economia egipcia. Por exemplo, José foi alcado ao cargo maximo do Egito,
“abaixo apenas do fara6” (Geénesis 41:40), ao cargo que a Biblia chama
governador, algo correspondente ao grdo-vizir da tradicdo egipcia. Segundo o
texto biblico, foi nesse cargo que José teria ampliado ainda mais a centralizacao
estatal e o poder do farad, colocando todas as propriedades privadas sob o
controle do Estado, sob um sistema fundiario (Génesis 47.13-26). Ai esta a
explicacdo biblica para o fato de o faraé ter servilizado o povo egipcio em sua
estrutura estatal.

A partir da historia de José houve a migracao de Jaco para o Egito, quando os
hebreus deixaram de ser uma familia para se tornar um povo composto por clas
(Exodo 1:1-7). Foi na narrativa do Exodo que ficamos sabendo da escravizacao
do povo hebreu, provavelmente colocado dentro do sistema da corveia — o
trabalho compulsorio nas obras estatais durante o periodo das cheias. No caso de
Israel, o trabalho forcado foi na construcdo de duas cidades, Pitom e Ramsés
(Exodo 1:11). Além disso, usaram a tipica matéria-prima da construcdo civil no
Delta do Nilo, a argila misturada com palha (Exodo 5.6-14), conhecida por nés
no Brasil como adobe. Também aparece insinuado no texto biblico a separacao
das classes operarias em bairros controlados, onde parteiras e soldados
circulavam. Por isso, € preciso ter em mente que a “escravidao” do Egito nao foi
o modelo brutal que imaginamos, onde todos estariam acorrentados e presos
dentro de uma senzala. Estava mais para um controle servil sobre um povo com
relativa liberdade de circulagdo e privacidade.

O Egito continuou exercendo influéncia ainda por um bom tempo, até a época
em que Israel era governado por reis. O periodo de Davi e Salomado
corresponderia ao tempo de decadéncia do Egito no Terceiro Periodo



Intermediario. Foi nesse tempo que Salomdo casou-se com uma princesa egipcia,
naquilo que foi apresentado pela Biblia como um importante tratado diplomatico
e politicamente estratégico, considerando-se o inicio conturbado de seu reinado
(1Reis 3:1). Mais tarde, quando Israel ja havia sido destruido e deportado pelos
assirios, restando apenas Juda, o Egito voltou a ser poténcia emergente, em sua
Epoca Tardia. O fara6 voltou para o jogo politico no Antigo Oriente, fato que
transpareceu no argumento dos invasores assirios em sua tentativa de conquistar
Jerusalém, quando desdenharam de Ezequias e citaram a inutilidade de uma
alianca com o Egito (2Reis 18:21). O reino de Juda viria a se tornar vassalo do
Egito pouco tempo depois, quando da morte do rei Josias, antes da rapida
ascensao da Babilonia (2Reis 23:28-37).

Os textos de sabedoria

A sabedoria egipcia era lendaria. O escritor biblico tanto valorizou essa
sabedoria que a incluiu nos seus textos, especialmente nos provérbios. Um
exemplo de texto de sabedoria egipcio que inspirou os hebreus esta na Sabedoria
de Amenemope, possivelmente do século XIII a.C., que dizia assim:

Naéo se esforce em procurar ganho

Para que suas necessidades lhe possam ser garantidas
Se as riquezas lhe sdo trazidas mediante o roubo,

Elas ndo passardo a noite com vocg;

No romper da aurora ndo estardo em sua casa;
Pode-se ver o lugar onde estiveram, mas ali ndo estdo!
Tomaram asas como gansos,

E voaram em diregdo ao céu. 12

A semelhanca com estes provérbios de Salomao (Provérbios 23.4-5) é notavel:

Nado te fatigues por adquirir a riqueza,

ndo apliques nisso a tua inteligéncia.

Nela pousam teus olhos, e ela ndo existe mais,
pois certamente fara asas para si,

como aguia, que voa para o céu.

Outro texto que pode ter influenciado a literatura hebraica foi o de Ptahhotep
(século XXIV a.C.), que divagava sobre os planos dos homens em relacdao aquilo
que determinam as divindades: “Os planos dos homens nunca se realizaram; O
que se realiza é o que o deus ordena” 11371

Outros pensadores do Egito expressaram esse tipo de reflexdo em registros
bem mais antigos do que a data estimada da composicdo do texto biblico. E por
isso que ndao ha muitas duvidas de que os hebreus tomaram essas ideias



emprestadas, dado seu contato permanente com a poténcia vizinha. O principio
que considera o plano humano submisso ao divino, como vimos no dito de
Ptahhotep, aparece algumas vezes em Provérbios (Provérbios 16:9; 19:21 e
20:24): “O coracdo do homem planeja o seu caminho, Mas é Iahweh que firma
0S Seus passos”.

Foram encontrados pelo menos 23 provérbios biblicos de Salomao que
evidentemente derivam de Amenemope,~138 sem falar em outros textos que
podem ser comparados, direta ou indiretamente, com a sabedoria egipcia. Isso,
contudo, ndao deve ser motivo de preocupacdo para o cristdo defensor da
inspiracdo biblica: o proprio autor de Provérbios afirma, ao longo do livro, que
fez compilagoes de outros sabios que ndo eram hebreus, como as palavras de
Agur (Provérbios 30:1) e da mde do rei Lamuel (Provérbios 31:1), ambos de
Massa, uma tribo ismaelita do norte da Arabia. Sem falar que a compilagcdo do
livro foi muito posterior a Salomdo, remetendo pelo menos ao rei Ezequias
(Provérbios 25:1). Também ndo ha que causar estranheza o uso dos textos
egipcios, os quais eram considerados a referéncia para medir o quanto Salomao
era sabio. O cronista real afirmou que “a sabedoria de Salomao foi maior que a
de todos os filhos do Oriente e maior que toda a sabedoria do Egito” (1Reis
4:30).

Os egipcios produziram uma bela sabedoria, e alguns de seus textos foram tao
significativos que acabaram incluidos na Biblia. Ndo teria o sabio Amenemope
escrito palavra divinamente inspirada, indiretamente? Fica a pergunta para
reflexdo. Isso nos lembra também daquilo que consideramos na introducao deste
livro: toda verdade procede de Deus, mesmo se emitida da boca de um pagao.

As percepgoes do sagrado

E impossivel ndo perceber um fundo originalmente monoteista na cosmogonia
de Heliopolis e na concepc¢ao do sagrado na palavra Neter (o principio criador de
todas as coisas, anterior aos deuses). Apesar disso, também é possivel notar uma
diferenca fundamental: como na Mesopotamia, cujos deuses emergiram do caos,
no Egito o divino pré-existente estava mergulhado nas aguas primordiais. Mais
uma vez, a crenca biblica rompeu com essa ideia, pois Deus primeiro criou os
céus e a terra, e esses é que eram a massa disforme das aguas (Génesis 1:1-2).
Ou seja, o Deus da Biblia é pré-existente e estava so.

Outro detalhe interessante sdo as triades divinas, muito mais frequentes no
Egito do que na Mesopotamia. Vale aqui a mesma reflexao sobre a percepcao
humana de que o divino poderia ser mais bem representado em trés, ideia
teologica que os egipcios desenvolveram com intensidade. Isso é notavel, pois



vale lembrar que os hebreus jamais cogitaram qualquer coisa préxima da
Trindade, imbuidos que estavam de uma revelacdio que apontava para o
monoteismo em sua forma mais basica. A igreja cristd percebeu a presenca
trinitaria em algumas afirmacoes do Antigo Testamento, mas o judaismo jamais
deu esse passo.

O leitor atento pode perceber outras coincidéncias. O templo de Salomao
também estava voltado para o nascer do sol, como os templos egipcios, e ambos
tinham um espaco interior chamado santo dos santos. A diferenca estava no
conteido desse espaco, igualmente sem janelas e escuro: no templo egipcio
estava a estatua da divindade, que era cuidada, alimentada e venerada; ja no
templo hebreu estavam duas estatuas gigantes de querubins simbolizando a
presenca divina (1Reis 6:23-28) e a Arca da Alianca (1Reis 8:6-8). Outra
diferenca era que o servico da divindade egipcia era diario, enquanto o Santo dos
Santos hebreu era visitado apenas uma vez ao ano para o Dia da Expiacdo
(Numeros 29:7-11). Podemos citar como semelhanca entre templo hebreu e
egipcio a retorica da separacado: a divindade era sagrada, inacessivel a pessoa
comum, e apenas sacerdotes devidamente purificados podiam adentrar em sua
presenca. Esse elemento pedagogico, presente com muita forca no ritual levitico,
mostrava que Deus é santo e, portanto, separado do pecador. Essa verdade
espiritual viria a ser lembrada no Novo Testamento, quando Mateus mencionou
que o véu de separacdo do Santo dos Santos se rasgou no momento da morte de
Cristo (Mateus 27:51; Hebreus 9), eliminando a separacdo entre Deus e o0s
homens.

Por fim, uma ultima observacao, esta relacionada aos sacrificios. Nesse caso,
a discordancia é total. Para o egipcio, a maior parte dos sacrificios era para
alimentar os deuses, mantendo a forca divina na luta contra o caos, que agia
como ameaca a ordem do universo. Ja para o hebreu, essa ideia soaria como
ridicula; para ele, Deus sustenta o cosmos, e o sacrificio tem funcdo de louvor,
comunhdo ou remissao de pecados (Salmos 50).

O nome misterioso de Deus

A relagdo do egipcio com o nome da divindade chama a atengdo. Lembre-se
de que os egipcios acreditavam que as divindades possuiam um nome secreto e
verdadeiro, carregado de um poder desejavel, porém incontrolavel e aterrador.
Pense agora no que deve ter significado para eles o aparecimento de um profeta
enviado por uma divindade com um nome desconhecido e misterioso. Antes
ainda: imagine como soou para Moisés, criado na cultura egipcia, o “ndo nome”
que Deus lhe deu, o EU SOU (Exodo 3:13-15). Um nome misterioso, secreto,



com um poder oculto que iria lutar contra as divindades do Egito. Mais do que
isso: um Deus que se apresentou como uma presenca dinamica e ativa, alguém
que simplesmente “estara ali”.-13¥ N&o aliviou nada o estranhamento que deve
ter causado quando Moisés passou a usar o tetragrama YHWH (Exodo 6.2),
nome revelado que trouxe consigo o carater divino desse Deus misterioso.

Nao se sabe se YHWH ¢é uma contragdo de uma expressao maior ou uma
ampliacdo de outra menor. Além disso, como o0s textos antigos nao utilizavam
vogais, ndo se sabe até hoje qual era a pronuncia exata, uma vez que 0S
israelitas, por zelo, sequer pronunciavam o nome divino, substituindo-o por
Adonai, isto é, meu Senhor. Nossas Biblias mantiveram esse padrao e traduzem
0 Adonai por Senhor (fica a dica: toda vez que vocé encontrar o nome Senhor no
Antigo Testamento, é o tetragrama YHWH que esta nos textos originais). Muito
se especulou sobre como seria a pronincia com as vogais: lahweh, Iahwo ou
outra forma ainda. Também se procurou identificar o nome com outras
divindades oriundas do Egito, da Mesopotamia e nas culturas ugaritica e
aramaica, mas sem sucesso. O significado do nome também foi alvo das mais
diversas especulacOes, mas sem resultado satisfatorio. Permanece o mistério
envolvendo o tetragrama YWWH. 11401

Tanto EU SOU, uma afirmacgao, quanto YHWH, cuja pronuncia até hoje nao
se conhece, estavam completamente envolvidos por uma aura de mistério que
devia “tilintar” nos ouvidos egipcios. Que praga poderia advir desse nome
misterioso? Nao uma, mas dez...

Monoteismo ou henoteismo dos israelitas?

Vamos tratar do desenvolvimento henoteista ocorrido no Egito de Akhenaton.
Lembre-se de que henoteismo significa adorar apenas um deus, mas crer na
existencia de varios. Esse conceito seria uma espécie de ensaio para o
monoteismo, isto é, crer na existéncia de apenas um tnico Deus. £ comum a
afirmacdo de que os hebreus tenham sido monoteistas desde sua origem mais
antiga, ou no minimo desde Moisés. Sera que eram?

Essa afirmacdo pode ser questionada ao se observar a pratica religiosa
cotidiana dos hebreus, conforme relatada na Biblia. A referéncia a idolatria é
constante em todo o Antigo Testamento, inclusive sendo apresentada como a
razao da destruicdo de Israel e deportacdao de Juda. Por essa razdo, alguns
eruditos classificam Israel como henoteista em suas origens — adorando apenas
um Deus em particular, mas reconhecendo ao mesmo tempo a existéncia de uma
variedade de deuses.- 141 Outros autores definem o culto ao “deus do pai” dos
patriarcas como monolatria; e ha outros ainda que apresentam a experiéncia de



fé de Israel como resultado de um longo desenvolvimento, e ndo como um dado
primario e absoluto ja a partir de Moisés. 142 Essa tltima percepcdo nos parece
mais adequada, portanto, é a que seguimos aqui.

Ao longo de todo o Antigo Testamento, os israelitas cairam na idolatria em
seu sentido mais basico, ao adorar outras divindades. Isso aconteceu com o0s
patriarcas, quando Raquel roubou os idolos de seu pai (Génesis 31:19); no
periodo dos juizes, quando Gidedo destruiu o idolo de Baal de seu pai (Juizes
6:25); na idolatria de Salomao (1Reis 11:5) e seu filho Robodo (1Reis 14:22-24);
também foi recorrente em todas as monarquias do reino do Norte (2Re 17:16) e
na maior parte da dinastia davidica do reino do Sul, culminando com a idolatria
de Manassés (2Reis 21:1-9). A pergunta é simples: como um monoteista, que cré
na existéncia apenas de um unico e verdadeiro Deus, poderia vir a se ajoelhar e
adorar outras divindades? A pratica revela o entendimento dos antigos hebreus:
eles adoravam a divindade que aparentemente atendia as suas necessidades. Esse
era o clamor do profeta Oséias: que o povo agradecia a providéncia de Baal,
quando era Deus quem dava o alimento (Oséias 11:1-6). Quando Israel adorava
apenas a Deus, ndo estava praticando um monoteismo, mas um henoteismo:
naquele momento, adorava lahweh, mas isso poderia mudar de acordo com a
conveniéncia.

Aqui é preciso ter muito cuidado. Nao estamos afirmando que a Biblia nao é
monoteista. Ela é, ndo ha davidas disso. Precisamos compreender que a
revelacdo divina é uma coisa, mas o entendimento e a pratica do povo que
recebeu essa revelacdo é outra. Deus se revelou como Unico ao povo escolhido,
mas esse povo nao entendeu ou ndo aceitou assim. Isso nos ajuda a compreender
algumas passagens que aparecem no texto sagrado. Por exemplo, a afirmacao
monoteista do Deuteronomio no Shemd Israel (Deuteronomio 6:4-9),
absolutamente monoteista, a0 mesmo tempo em que encontramos Salmos
cantando que Iahweh é o grande rei sobre todos os deuses (Salmos 95:3) ou que
Ele preside o julgamento dos deuses (Salmos 82:1). Ndo se trata de textos que
afirmam a existéncia de outros deuses; na verdade, mostram que seu autor
acreditava que existiam e que o Deus de Israel era senhor sobre eles. Essa
relacdo controversa entre a pratica do povo e a revelacdo divina aparece
claramente no profeta Isaias, o qual acusa o povo de Juda de ser cego e surdo por
ndo ter compreendido a unicidade de Deus (Isaias 43:8-13).

Ao ler a Biblia, vocé precisa diferenciar entre o que aparece narrado como a
pratica e pensamento de uma pessoa especifica ou do povo em geral, daquilo que
Deus estd revelando como verdade eterna. Deus apresentou-se como Unico,
traco que é a esséncia do monoteismo, mas o povo o adorava com exclusividade
em determinado tempo, talvez acreditando que fosse mais poderoso que outros



deuses, em cuja existéncia acreditavam — ou seja, viviam como henoteistas. Os
judeus viriam a ser monoteistas somente depois de muitos séculos de experiéncia
e reflexdo. Esse é um exercicio hermenéutico importante para ndo criarmos
espantalhos a respeito da realidade antiga e daquilo que a Biblia nos mostra tdo
claramente.

O ser humano egipcio e o ser humano hebreu

O egipcio percebia a si mesmo como um ser constituido de muitas partes,
algumas magicas, outras fisicas, uma complexa composicao que poderia se
esvair depois da morte se nao fosse adequadamente preparada. Nada disso
aparece no pensamento hebreu com relacao a ontologia do seu ser. Embora haja
muitos substantivos na Biblia a respeito do homem, traduzidos como “coracao”,
“alma”, “carne” e “espirito”, dando a ideia de uma particao entre corpo, alma e
espirito dentro do mesmo individuo, ndo era essa ideia que fundamentava o
pensamento hebraico — na verdade, essa ideia tem mais base na filosofia grega.
Todos esses termos eram usados de forma livre na poesia, geralmente como
sindbnimos, e nunca como algum elemento que pudesse ser separado do conjunto.
Para o hebreu, o sujeito humano era unico, integral. Nao havia uma alma dentro
dele que pudesse ser separada do corpo ou em oposicio a ele.1143]

Da mesma concepc¢do derivava também uma postura bastante diferente com
relacdo a morte. Tanto para o egipcio como para o hebreu havia um horror
tremendo no que diz respeito ao pos-morte. O egipcio executava uma série de
malabarismos ritualisticos para alcancar a boa vida apés a morte. Ja para o
hebreu, o sepulcro jamais era venerado, e do morto nao se esperava mais nada.
Ele ndo louva, apenas os vivos podem fazer isso (Salmos 88). O homem todo
estava separado de Deus na morte, e nisso se revelava o carater de criatura do
humano, pois o homem foi feito do barro e ao pé voltaria (Génesis 3:19).
Observando apenas os textos do Antigo Testamento (sem considerar a o
desenvolvimento do judaismo no periodo intertestamentario), o hebreu
compreendia a morte de forma muito mais proxima do mesopotamico do que do
egipcio. Mas o desenvolvimento da fé hebraica passou por uma imensa diferenca
quando surgiu a esperanca da ressurreicaio — também integral, também total
(Isaias 26:19, Daniel 12:2).-144] A esperanca judaica da ressurreicdo do corpo
viria a atingir todo o seu fulgor no Novo Testamento, quando o apostolo afirmou,
diante da vitéria de Cristo sobre o poder do pecado: “Morte, onde esta tua
vitoria? Morte, onde esta o teu aguilhdao?” (1Corintios 15:55).

Duas histérias de salvagdo: o Egito como heroi e como vildo



O Egito foi palco de duas grandes historias do Antigo Testamento: a saga de
José e o Exodo. A primeira mostrou a obra divina de salvacdo por meio dos
egipcios; a segunda, a obra divina de salvacao dos egipcios.

Geralmente, a historia de José é pregada a partir da perspectiva da ética e da
retribuicdo. Ou seja, José persistiu em servir a Deus, ndo pecou diante da
tentacdao mais explicita, pagou o preco de sua fidelidade, e Deus o recompensou.
Isso tudo é verdade, mas, ainda assim, ndo toca no nervo teologico do texto. O
autor biblico ndo parecia estar tdo preocupado com José; ele tratou, isso sim, da
soberania de Deus. Todos os percalcos que José passou diante da perversidade de
seus irmdos e dos egipcios tiveram o propoésito de coloca-lo no lugar certo e na
hora certa. Deus ndo produziu o mal planejado pelos filhos de Jac6, mas o
transformou em bem; Ele ndo desejou a injustica sofrida por José, mas a
transformou em justica. Deus havia decidido enviar sete anos de fartura seguidos
de sete anos de fome sobre o Antigo Oriente e propiciou uma forma da
humanidade ser salva dessa provacdao. Deus enviou o problema e a solucao.
Quem foi o escolhido para essa solucao? Nao foi José; foi o farad. Ele recebeu a
revelacdo divina em sonhos (Geénesis 41:1-7). A escolha do Egito para esse
proposito faz todo o sentido: naquela época, o reino era o maior produtor
alimenticio do mundo antigo, com estrutura estatal capaz de armazenar grande
quantidade de cereais, e com a crenca de que a ordem e a justica do mundo
deviam ser mantidas por seu governo. Dentro do plano divino, la estava José
para interpretar os sonhos e produzir a salvacao “de muitos” (Génesis 50:18-20)
— dos egipcios, de todo o Antigo Oriente Proximo, da familia de Israel e, se
considerarmos que Jesus é descendente dessa familia, do mundo inteiro.

A segunda historia de salvacdo envolvendo o Egito é também a mais famosa
de todas: o Exodo. Essa narrativa ja rendeu filmes, livros, novelas e tudo o que
uma grande histéria pode produzir. O fato de a narrativa do Exodo vir logo
depois da conclusao do Génesis, quando José pede que seus 0ssos sejam levados
para Canad (Génesis 50:25; Exodo 13:19; Josué 24:32), é significativo. O
conforto da terra abundante do Egito em um mundo de escassez resultou em
escraviddo. Quando isso aconteceu, o povo foi confrontado por Deus para
abandonar as coisas que ficaram para tras e tomar o caminho da verdadeira
liberdade, partindo para o desconforto do deserto. O Egito era ilusdo; sua
liberdade, uma mentira e sua riqueza, passageira. Por isso, o Egito era lugar de
transitoriedade, assim como seria a Babilonia em um futuro distante. No Novo
Testamento, Jesus também foi ao Egito por um tempo, para fugir de um déspota,
mas seu destino estava com os humildes da terra.

Deus comecou sua acdao no Egito por meio de uma teofania, revelando a
Moisés a intencdo de salvar o povo apés ouvir o seu clamor (Exodo 3:7-10).



Com o livramento, veio a promessa de conduzir Israel para uma nova realidade,
uma terra prometida. Para realizar essa salvacdo, Deus produziu diversas
“pragas” que devem ser entendidas como sinais operados para que tanto
israelitas como egipcios soubessem, por meio de Moisés, com quem estavam
lidando: “Nisto saberds que eu sou Iahweh” (Exodo 7:5). A dltima prova da
poderosa mao divina foi a abertura do mar para a passagem do povo
escolhido. 1142 Toda a narrativa tem um enredo evidente: trata-se de uma batalha
de Iahweh contra deuses do Egito, representados pelo filho de Ra, o Horus
encarnado, o fara$.146!

As pragas atacaram as crencas religiosas egipcias. O Nilo foi o principal alvo
(uma vez que suas aguas Se tornaram sangue e as outras pragas, COmo ras,
piolhos e moscas, derivaram da podriddao do rio). Isso desestabilizou toda a
ordem do reino. Some-se a isso a praga dos gafanhotos sobre as lavouras e, nesse
caso, temos a Maat brutalmente atingida. A morte do gado também atingiu
deuses que eram simbolizados por esse animal (como Hator), a chuva de pedras
mostrou o poder de Iahweh sobre Nut, o deus-céu, e as trevas atingiram
diretamente R4, o deus-sol e pai do Egito. Mas quem sofreu o principal golpe foi
o farad, pois ele, como Horus encarnado, devia sustentar a Maat do Egito. No
final das contas, seu mandato divino foi questionado. Como golpe final, lahweh
mostrou que era senhor sobre tudo e todos com a morte dos primogénitos: eles
lhe pertenciam — mesmo que entre eles estivesse um potencial Horus, filho do
fara6 e futuro rei do Egito.

Conclusao

Tentamos apresentar resumidamente a cultura dos egipcios e como foi o seu
contato com os hebreus. Como no caso mesopotamico, conseguimos verificar os
dois elementos: o testemunho de Deus dentro da cultura e a acao do pecado.
Ambas as perspectivas aparecem em uma analise mais profunda da cultura
desenvolvida as margens do Nilo. Também pudemos ver como os hebreus se
relacionaram com os egipcios, os pontos de convergéncia e divergéncia entre
ambos, e 0 quanto o grande império do Egito influenciou Israel desde a génese
de sua nacdo. Em determinado momento, eles foram a salvacdao de Deus para a
vida do Oriente; em outro, Deus precisou salvar seu povo deles. Esse sempre foi
um império proximo e perigoso. Mas também viriam a ser alvo da graca de
Deus, juntamente com os mesopotamicos, em uma profecia proclamada a todos
0S pOVoOS:

Naquele dia, Israel sera o terceiro, ao lado do Egito e da Assiria, uma bénc¢ao no meio da terra,



béncdo que pronunciard lahweh dos Exércitos: ‘Bendito meu povo, o Egito, e a Assiria, obra
das minhas maos, e Israel, minha heranga’. (Isaias 19:24-25)

Sim, os egipcios também conheceram a Deus.



Capitulo 4
OS CANANEUS

Nenhum outro grupo cultural teve tanto contato com os hebreus quanto os
cananeus. A relacdo foi tdo intima a ponto de a historiografia contemporanea
tender a considerar Israel e Juda reinos oriundos dos cananeus, e ndo invasores
tardios de Canad, como a Biblia descreve no livro de Josué. Essa hipotese é
levantada justamente em funcdo dessa proximidade entre suas culturas, que nao
é negada pelos autores biblicos e esta confirmada pela arqueologia. Dai a
ambiguidade dessa relacdo: embora a Biblia apresente severas criticas aos
cananeus, e mesmo uma ordenanca divina para seu exterminio, também mostra
aspectos positivos, como personagens importantes e elementos de fé
acrescentados ao monoteismo em formacao naquela época.

Entre os personagens importantes, podemos nos lembrar de Melquisedeque,
um cananeu possuidor da revelacdo do Deus Vivo, ou Orna, um jebuseu
relacionado a Davi. Entre os elementos de fé, podemos pensar na divindade El,
introduzida na fé hebraica como um nome valido para o Deus da Biblia. A
arquitetura e o modelo comercial em Israel também foram importados dos
cananeus, além da escrita alfabética e das técnicas nauticas. Por outro lado,
alguns elementos cultuais que, embora tenham sido severamente combatidos
pelos profetas, acabaram provocando a queda no pior tipo de idolatria praticada
pelo povo de Deus. Enfim, ha uma série de convergéencias e divergéncias a serem
verificadas e pensadas.

Geografia de Canaa



A terra de Canaad, casa dos cananeus, é uma faixa litoranea estreita, situada ao
leste do Mediterraneo, com cerca de 250 quilometros de comprimento. Era uma
area fértil, limitada de um lado pelo mar e do outro por desertos que vao da Siria
até a Arabia. A sua topografia é formada por duas grandes cadeias de montanhas
correndo paralelas a costa, tendo entre elas o vale do Jordao. O territorio é
pequeno e com poucas variantes: uma planicie costeira estreita, entrecortada por
varias enseadas e portos naturais, um planalto central com as montanhas do
Libano ao norte, recobertas (na Antiguidade) por densas florestas de cedros e
ciprestes, o vale do Jorddo, regido mais profunda da terra, onde fica o mar
Morto, com 400 metros negativos, e a Transjordania, composta das montanhas
do Antilibano. 147!

Se a Mesopotamia e o Egito contavam com a vantajosa presenca de imensos e
poderosos rios em seus territorios, razao de suas economias pujantes, Canad é o
extremo oposto. Sua hidrografia é das mais miseraveis de todo o mundo. A
regido possui um unico rio, fragil e minguado, que possui corredeiras na maior
parte de sua extensdo, o que inviabiliza qualquer navegacdao. Além disso, do
centro ao sul, ele passa por uma regido de clima sufocante, desestimulando a
colonizacdo. Essa hidrografia possui dois lagos ao norte: o Hula, pequeno e
usado para irrigacdo, e o de Genesaré, com 20 quilometros de comprimento,
onde a pescaria era farta. No sul, onde desagua o Jorddao, ha o mar Morto, com
salinidade de 25%, matando qualquer peixe que eventualmente adentre em suas
dguas. 148!

Por causa da auséncia de rios, o desenvolvimento da agricultura dependia
exclusivamente das chuvas periodicas. Sendo assim, qualquer desequilibrio
pluviométrico trazia fome e sérias dificuldades econdomicas em toda a regido de
Canad. As chuvas tempords caiam em outubro, quando ocorria a semeadura, e
seguiam caindo periodicamente até janeiro. A chuva serodia caia em abril,
inchando os graos e provocando o amadurecimento final para a colheita. Vinha
entdo o periodo de seca entre maio e outubro. 142 A principal producdo era de
trigo e cevada; a primeira era mais custosa; a segunda, mais facil de plantar e
usada principalmente como forracdo para animais e farinha barata para os paes
dos pobres. A lentilha era abundante, assim como os figos e sicomoros (figos do
mato). No sul, na regido mais seca, era propicio o cultivo das videiras e oliveiras.
Criava-se gado vacum para alimento e tracdo na agricultura, jumentos e mulas
para transporte nas regides montanhosas e muitos caprinos.12%!

Em resumo, a geografia de Canad era limitada e estreita, contando, apesar
disso, com um corredor fértil de passagem entre duas zonas de imensa
produtividade e riqueza dos entornos do Nilo, Tigre e Eufrates. Canaa era



produtiva e tinha boas condi¢cGes com relacdo aos desertos do Antigo Oriente,
mas havia na regido muitas areas montanhosas, o que dificultava a agricultura de
producdo em massa. Sua produtividade permitia o abastecimento local, mas nao
0 armazenamento e exportacao tipicamente encontrados em reinos como o Egito.

Geografia politica de Canaa

Como estava no caminho entre os grandes centros produtivos antigos, Canaa
acabou sendo uma regiao de passagem de caravanas e de exércitos. Os cananeus
jamais tiveram um reino da dimensdo e poder que encontramos nos dois centros
produtivos do Tigre-Eufrates e do Nilo. Mesmo o reino hebreu sob Salomao nao
significou um império do tamanho de um Egito, Assiria ou Babilonia, mas
apenas aquilo que poderiamos chamar de “poténcia regional”.

Outra questdao importante a considerar é que o0s “cananeus” ndao eram
exatamente uma etnia (embora fossem semitas), tampouco eram membros de
uma nacao ou reino. Eles formavam um vasto leque de grupos familiares de
origem desconhecida e que compartilhavam do mesmo territério. Em outras
palavras: em vez de uma etnia, 0 cananeu era apenas o habitante de Canaa. Por
isso, a maneira como ele é mencionado pelos impérios de outras localidades era
variavel e multifacetada 121!

Se Canaa nao tinha grande variedade geografica, ocorria o contrario com a sua
organizacdao politica. Alguns Estados eram bem estabelecidos em centros
urbanos relativamente poderosos (como Tiro e as cidades fenicias do litoral);
outros consistiam em cidades menores, onde camponeses competiam com
pastores nomades pelas escassas terras. Como o rendimento agricola era muito
baixo (comparado ao do Egito e da Mesopotamia) e dependente das chuvas, a
disputa pelos nichos produtivos era intensa, o0 que nao permitia um grande
desenvolvimento urbano. Também foi por isso que os cananeus se concentraram
em culturas menores e especializadas, como hortalicas, vinhas e oliveiras. No
caso das cidades mais bem estruturadas, as terras cultivaveis eram divididas
entre o palacio, cuja producdo ficava com o rei, e as aldeias de seu entorno, as
quais pagavam imposto ao paléacio.1152]

Toda a Canaa se fragmentava sob o poder de pequenos reis, sem jamais
alcancar qualquer unidade politica. Isso a tornava sujeita aos dominios externos,
como o que ocorreu no periodo entre 1600 e 1200 a.C., séculos em que o
territorio ficou sob disputa e controle dos reinos dos mitanis, dos egipcios e dos
hititas. Além disso, os cananeus brigavam muito entre si. As lutas entre as
cidades e as disputas na sucessao de tronos permaneceram mesmo quando Canaa



estava sob dominio de poténcias externas, resultando em uma instabilidade
politica permanente que, somada a fragilidade economica, tornou a vida sempre
dificil para seus habitantes. Talvez seja por isso que a aldeia, apesar de estar
vinculada ao palacio, tinha responsabilidade, liberdade e autonomia bastante

representativas, muito maior do que acontecia nos contextos mesopotamico e
egipcio.1153]
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As cidades eram pequenas e frageis, mas os principes locais lucravam com o
intenso transito que havia entre o Egito, a Anatélia e a Mesopotamia. As
planicies agricolas, que ficavam no caminho desse comércio, também
promoviam boas rotas, com estradas abastecidas de alimento e agua. Os
governantes das cidades que controlavam essas rotas cobravam tributos das
caravanas que passavam e aproveitavam o préprio comércio — que era
monopolio dos reis. Entretanto, assim como lucravam, podiam perder tudo nas
constantes lutas internas de Canad ou nos ataques das poténcias externas. 124!

A soma dessas caracteristicas — a fragmentacao e fragilidade dos pequenos
Estados, a circulacdo de caravanas e as ocasioes de intensa dominacdo
estrangeira — tornou os cananeus bilingues e, eventualmente, até plurilingues.
Foram eles que entrelacaram as linguas cultas (usadas pelos escribas, como o
acadio e sumério) com os vernaculos locais (como o hurrita e o cananeu). Em
uma cidade importante como Ugarit, por exemplo, foram encontrados
documentos com textos hititas, egipcios, cipriotas, minoicos, acadios, sumérios e
ugariticos. Foi em meio a tal profusdao de linguas e experiéncias de diferentes
escritas que os cananeus desenvolveram seu alfabeto, o qual acabou sendo
utilizado principalmente entre as camadas populares.-122! Trataremos mais da
escrita alfabética adiante.

Os fenicios, cananeus do litoral

Nao ha muitos dados sobre os cananeus do interior do territorio, os quais sao
estudados muito mais pela arqueologia do que por meio de textos da
Antiguidade. Como sua escrita foi um movimento popular e de uso pragmatico,
os cananeus do interior ndo produziram registros histoéricos. Ja os cananeus do
litoral sao bem conhecidos e documentados, pois ali as cidades eram poderosas e
as monarquias, mais bem estabelecidas. Os cananeus do litoral sdo chamados de
fenicios. Fenicio é uma palavra derivada do grego phoinikes que significa
“pessoas oriundas da terra purpura” ou “vermelhos”. A designacdo se dava em
funcgdo da purpura, principal produto comercial desse povo. O sentido de ptirpura
também aparece na palavra acadia kinahhu, base para o termo cananeu, que era
a forma como os fenicios chamavam a si mesmos.120!

Como os fenicios habitavam uma faixa estreita entre o mar e a cadeia do
Libano, sobrava uma faixa fértil muito restrita para a agricultura. As imensas
florestas de cedros e ciprestes das montanhas forneciam excelente madeira de
lei. Além disso, havia no litoral do Levante (como era chamado o litoral oriental
do Mediterraneo na Antiguidade) muitas baias cercadas de promontoérios, o que
facilitava a construcdao de ancoradouros. Ali os fenicios construiram seus portos



e suas cidades, com muralhas viradas para o continente, 0 que permitia que, em
caso de cerco, o povo buscasse refligio nos navios em alto mar. As mais
importantes cidades de Canaa eram fenicias. Biblos, regido que mantinha intenso
comércio com o Egito, é tida por alguns como a mais antiga cidade do mundo;
Sidon era das mais importantes, com dois portos e construida no alto de um
promontorio; e Tiro era uma ilha, a qual se tinha acesso apenas por meio barcos.

Assim, tendo montanhas as costas, pouca terra para cultivar, boa madeira para
construir navios e o mar a frente, os fenicios se lancaram a navegacao e ao
comércio. Desenvolveram os melhores barcos da Antiguidade, tanto para
transporte de cargas (bojudos e lentos) como para a guerra (compridos e com
espordo para perfurar cascos inimigos). Havia ainda um terceiro tipo, menor e
com uma proa em forma de cabeca de cavalo, chamado hippos, utilizado para
navegacao fluvial. Suas naus eram conduzidas por duas fileiras de remos sob um
convés, onde eram pendurados os escudos dos guerreiros.-12Zl A navegacio
tipica dos fenicios era a cabotagem, sempre proxima a costa, o que facilitou a
colonizacdo e criacdo de novas cidades.158]

Nesse lancar-se ao mar para fazer comércio, os fenicios frequentaram as ilhas
de Creta, Chipre e Citara. Estabeleceram contatos ao longo da costa do norte da
Africa, chegando até a Espanha. Jamais utilizaram do expediente da conquista,
lancando mao apenas da diplomacia e da troca de mercadorias. Fundaram
colonias nos litorais, seguindo o modelo de cidades ja estabelecidas em Canaa,
sendo a mais bem-sucedida a imponente cidade de Cartago — criada pelos
fenicios de Tiro e que veio a competir com Roma no inicio de sua expansao
imperial. Ainda no norte da Africa, fundaram dezenas de outras cidades, até o

estreito do Gibraltar, e nas atuais Italia, Espanha e Portugal .15

Os produtos do comércio fenicio

Os fenicios foram os grandes mercadores maritimos da Antiguidade. E por
essa razao que apareceram como aliados da maioria dos impérios e que
raramente sofriam invasado territorial. Eles preferiam estabelecer aliancas com os
poderosos, como o Império Persa, cuja frota naval, alias, era essencialmente
composta por fenicios. O comércio dos fenicios era baseado nos produtos que
adquiriam em determinado lugar e distribuiam em outro. Extraiam, por exemplo,
valiosa madeira nas florestas do Libano, e a conduziam por mar até os portos dos
compradores. Atuavam como distribuidores de medicamentos, cosméticos,
especiarias, metais (ferro, estanho), artigos de luxo (pedras preciosas, ouro, prata
e marfim) animais, cerais e escravos.

Foram dois os produtos da sua propria producao que se sobressairam: o vidro



e a purpura. A matéria-prima do vidro (areia da praia) era abundante, e os
fenicios logo desenvolveram as técnicas para produzir copos, jarros e os mais
variados objetos, baratos e de consumo popular. Se a invencdao do vidro é
creditada aos egipcios, foram os fenicios que conseguiram desenvolver as
técnicas para torna-lo transparente. Ja a purpura, artigo carissimo, era destinada
apenas ao consumidor muito rico. Tratava-se de um tecido tingido com o corante
oriundo da secrecao de um pequeno caramujo, o Murex. Era tdo caro que se

tornou a cor dos I‘E!iS.JM

A cosmopolita Ugarit

Ugarit era uma cidade situada no litoral norte de Canad, em sua “fronteira”
mais extrema. Claro, ndao ha uma delimitacdo clara do que seria Canad, e muitos
consideram Ugarit ainda como cidade cananeia, enquanto outros a classificam
como cidade siria. Como ela foi destruida pouco antes da expansdao maritima dos
fenicios (que ocorreu depois de 1200 a.C.), discute-se se os ugaritas seriam de
fato cananeus ou nao. De qualquer maneira, Ugarit e Fenicia sdao usualmente
classificadas como parte dessa multiplicidade étnica caracteristica de Canad. 15!

O debate em torno de Ugarit ser ou ndo uma cidade cananeia é pertinente
porque foi nessa cidade que se encontraram abundantes documentos a respeito
dos cultos de divindades cananeias, algumas delas inclusive citadas na Biblia.
No sitio de Ugarit e arredores, a arqueologia encontrou dezenas de bibliotecas e
milhares de documentos, escritos em ugaritico, sumério, acadio, hitita, hurrita, e
muitos deles sdo textos religiosos.- 182! Vamos verificar melhor esses detalhes
quando tratarmos da religido dos cananeus, sobre a qual os textos de Ugarit
informam bastante.

Ugarit foi uma cidade préspera desde aproximadamente 1900 a.C. Foi
fundada por tribos amoritas semindmades e destruida durante o obscuro século
XII a.C., culminando com a invasdao dos povos do mar (que trataremos ainda
neste capitulo). Ugarit era uma cidade portuaria portadora de grande mistura
cultural, influenciando regides como a Anatolia, o Egito e até a Mesopotamia.
Seus produtos foram semelhantes aos fabricados pelos fenicios, incluindo
artesanato, industria naval e comércio de tecidos. A autoridade principal da
cidade era o rei, legitimado pela divindade, o qual podia realizar sacrificios no
templo (o que era caracteristica também dos mesopotamicos). Entre outras
responsabilidades, o rei deveria cuidar dos pobres, das vitvas e dos 6rfaos, 11631
uma obrigacdo que ndo era comum no Mundo Antigo.



O legado dos cananeus

Diferente dos grandes impérios do Egito e da Mesopotamia, ndo restou para a
posteridade nenhuma construcdo monumental dos cananeus e dos fenicios. Sua
principal contribuicdo foi popularizar a escrita. E por causa da invencéo deles,
isto é, o alfabeto, que podemos falar hoje em alfabetizar, em tornar alguém apto
a ler e escrever. Além dessa fundamental contribuicdo, eles fundaram diversas
cidades que até hoje sdo importantes centros urbanos.

A escrita alfabética

Talvez a maior contribuicdao que os cananeus possam ter dado para o0 mundo
seja a escrita alfabética. Normalmente, credita-se essa invencao aos fenicios, mas
sua escrita nada mais era do que uma variante daquela praticada pela populacao
semitica da Siria e de Canada. Como vimos no capitulo sobre os egipcios,
provavelmente essa escrita foi desenvolvida a partir de experiéncias feitas com
os hieroglifos egipcios na peninsula do Sinai. O grande feito dos cananeus foi a
simplificacdo radical do sistema. Antes, a escrita ideografica desenhava um
simbolo para cada palavra (expressando ideias, objetos etc); depois, a escrita
silabica representava silabas pelas iniciais de objetos cotidianos. A silabica era
bem mais simples, mas ainda mantinha certa complexidade, pois necessitava de
cerca de 300 sinais graficos.-154 O grande salto da escrita alfabética foi o
isolamento das vocalizagOes, combinando-as para a formacdo das palavras na
forma como sao faladas. Com isso, o numero de sinais escritos foi reduzido ao
minimo. Assim, 0s cananeus criaram uma escrita que contava com apenas 22
letras, todas consoantes. Essa peculiaridade (escrever apenas consoantes) se dava
pelo fato de o significado das palavras, nas linguas semiticas, estar mais ligado
as consoantes do que as vogais.

Por conta de sua simplicidade, essa escrita difundiu-se amplamente,
produzindo muito mais escritores entre gente simples. O conhecimento ndo era
mais exclusivo dos escribas treinados, e esse fato representou uma verdadeira
democratizacdo da escrita. Mais tarde, os gregos iriam copiar o alfabeto fenicio e
acrescentar as vogais, muito mais necessarias para melhorar o sentido das
palavras em sua lingua. 116!

As técnicas nduticas fenicias

Uma das caracteristicas mais importantes dos fenicios era o seu impulso em
direcdo ao mar. Eles rapidamente se tornaram os melhores marinheiros da
Antiguidade e construiram as mais desenvolvidas embarcagdes de seu tempo,



sendo os senhores das aguas durante séculos — até serem superados pelos
gregos, povo que também seguiu a vocacdo naval. Os fenicios ndo criaram nada
novo, mas produziram inovacoes nauticas adaptando e aperfeicoando invencoes
de outros. Uma dessas adaptacoes foi a quilha, criada em Creta. A quilha, que € a
espinha dorsal do barco, permitia melhor navegacao e tornava mais facil manter
o curso da embarcacdo, sem ser necessario se preocupar com bancos de areia.
Outra evolucao foi o acréscimo de fileiras de remos para impulsionar o navio,
dando-lhe mais agilidade e desempenho no mar.-15% Esse padrdo seria depois

copiado pelos gregos, que também o aperfeicoaram, e finalmente pelos romanos.

A religido cananeia

A religido cananeia tem sido compreendida a partir dos vastos documentos
encontrados no sitio arqueologico de Ugarit. A partir deles foi possivel fazer
uma reconstrucdo das divindades cananeias e da forma como elas interagiam
umas com as outras. Mas aqui fica uma ressalva: a concepcao que
apresentaremos agora € ligada a Ugarit e ndo significa que seja necessariamente
a mesma do restante de Canad. Ndo € possivel falar de uma uniformidade da
religido em toda a Canad, assim como vimos no caso mesopotamico e egipcio.
Havia enorme pluralidade de ideias, concepcOes e intercambios, que se
configuraram de maneiras diversas nas cidades independentes cananeias.-187!
Certamente, vocé ja percebeu que essa é uma caracteristica do politeismo. Para
entender melhor, pense no problema doutrinario que enfrentamos em nossas
comunidades: se é dificil manter uma uniformidade teolégica dentro da mesma
igreja e a partir de um monoteismo cristdo ja solidificado, imagine em uma
sociedade plural, de cidades independentes e crendo em varios deuses?

Em Ugarit, as divindades eram divididas em dois grandes grupos: as
benéficas, representadas de maneira antropomorfica (com forma humana), e as
maléficas, imaginadas como monstros demoniacos. No centro (na cidade e em
suas areas de cultivo), viviam as divindades benéficas, as quais eram cultuadas e
de quem se desejava proximidade; fora da area de habitacdao das populacdes (nas
zonas desérticas ou desabitadas), permaneciam os demoOnios, 0s quais eram
temidos e jamais venerados. De certa maneira, os cananeus reproduziram a
mesma logica que vimos na Mesopotamia e no Egito, onde um cosmos ordenado
era envolvido por um oceano caotico, contra o qual os bons deuses deveriam
lutar. Os reinos divinos estavam divididos entre trés entidades: Baal, governante

do céu, Yam, do mar, e Mot, do submundo.158!



O pantedo cananeu sequndo Ugarit

As divindades cananeias, segundo os escritos de Ugarit, eram organizadas em
um pantedo relativamente bem estruturado. O deus supremo era chamado El, que
era idoso e liderava o conselho dos deuses. Ao lado dele aparecia a deusa Asera
(ou Athirat), apresentada como uma mulher mais jovem, embora fosse uma avo.
Logo depois do casal supremo vinham os deuses Baal e sua esposa-irma Anat,
além de outros de menor destaque nas narrativas ugariticas. Como no caso de
Marduk, da Babilonia, Baal ndo era o deus criador original, mas aquele que
derrotou o caos, uma versao cananeia do mito cosmogonico babilénico. Tanto
Baal como Yam e Mot receberam seus dominios de El, que, depois, parece
assistir passivamente o desenrolar dos acontecimentos.152]

Resumidamente, o pantedo de Ugarit se configurava da seguinte forma:

* o topo, o ancido El e a esposa Asera;

* no segundo nivel, os filhos divinos Athtart (noite) e Athtar (estrela da
manhd), Shapsu (sol), Yarih (lua), Shahar (aurora), Shalim (crepusculo),
Resheph (talvez Marte), Baal (deus da tempestade), Yam (do mar), Mot (da
morte) e Anat (guerreira);

* no terceiro nivel, Kothar-Wa-Hasis (deus artesao que construiu o palacio e a
arma de Baal);

* e no quarto nivel, trabalhadores divinos como mensageiros, porteiros e
servos. 170

Havia ainda objetos e locais sagrados, especialmente determinadas arvores e
topos de montanhas, chamados baalim. Em uma sociedade tao fragmentada e de
Estados frageis, os cultos familiares e pessoais tinham grande importancia, e
cada familia tinha seus idolos do lar, para tentar apaziguar deuses e demonios e,
se possivel, utilizar seus poderes em favor préprio. 171

El e Asera, os deuses idosos

El era um deus idoso, descrito como tendo cabelos grisalhos. Criador do
mundo, dos homens e demais seres vivos, El era amistoso, benigno e
profundamente sabio. Sua amplitude era tamanha que seu nome acabou
tornando-se um substantivo genérico para “deus”, o sentido geral de divindade
na lingua cananeia. Eventualmente, aparecia outro deus com as mesmas
caracteristicas, chamado Elyon. El possuia uma corte celestial e era pai de 70
deuses, chamados filhos de El. O mito de Ugarit localizava a morada de El na
nascente do rio Eufrates (o mesmo local da divindade criadora do mundo para os
hititas, Elkunirsa). A nascente do Eufrates esta na Armeénia, onde fica o monte
Ararate. Segundo alguns autores, esses dados e outras evidéncias mostrariam



uma conexao de El como um deus da montanha. Essa divindade também
aparecia vinculada a figura simbélica do boi, sendo chamado de Boi El em pelo
menos um poema. O touro (ou o boi) eram simbolos da poténcia da vida e da
fertilidade, o que pode indicar um vinculo da divindade com a imagem ritual de
um bezerro.172l Um dado interessante sobre El é que ele ndo possuia imagem
(ou idolo) em seu culto, nem mesmo nas devocoes particulares. De maneira
geral, embora El fosse o deus criador do mundo e presidente do conselho dos
deuses, ele era um deus distante, que ndo mais agia na relacdo com os homens. A
preferéncia foi dada a Baal, praticamente um usurpador do trono divino.

Nos textos ugariticos, El tinha uma esposa chamada Athirat, igualmente ancia
e sabia como ele, tradicionalmente reconhecida como a Asera de outras
expressoes cananeias. Ha discussao sobre isso, mas a deusa parece ser
representada simbolicamente por uma arvore estilizada, esculpida em postes
sagrados. 173! Asera intercedia junto a El pelos seus fiéis, mas era igualmente
distante na devo¢do mais ardente dos cananeus.

Baal e suas esposas

Baal significa Senhor, palavra também usada para “proprietario” ou “marido”
no contexto cananeu. Era o deus da tempestade, governador da vida urbana,
vencedor da luta contra o caos e quem garantiu a fertilidade da terra. Cada
cidade tinha seu senhor, seu Baal, e por isso todos eles eram considerados uma
manifestacdo diferente da mesma divindade. Assim, o nome de Baal aparecia
adaptado a cada local: Baal-Zaphon, Baal do Libano, Quiriate-Baal, Baal-Hazor
e muitos outros. Também aparecia com outros titulos ndao vinculados a locais,
como Baal-Shamem (Baal dos Céus), Baal-Zebul (Principe Baal) ou Baal-Berith
(Baal da Alianca).-174 Ele ainda era apresentado como o deus que cavalgava

pelos céus, o possuidor das nuvens, ventos e chuvas.1Z2! Seu nome podia ser
associado a termos cananeus como milk (rei ou governante) e cart (cidade),
formando o nome Baal Melcart, deus principal de Tiro. Baal Melcart era
popularissimo: possuia templos em inimeras cidades e era adorado em diversas

localidades do Mediterraneo. Sidon cultuava Eshmun, que presidia a satde e a

medicina, Reshef, deus dos relimpagos e da luz, e Dagon, deus dos cereais. 1%

A deusa cananeia se apresentava como Baalat (Senhora).~17Zl Uma Baalat
muito importante era Astarte, cultuada em Tiro e em todas as colonias fenicias.
Astarte era a esposa de Baal nas mitologias fenicias, embora ndo tenha essa
referéncia nos textos de Ugarit, que reserva o cargo a Anat.1178! Era chamada as
vezes de Astarote, outras como Asterote, e também louvada por viver nos céus

mais altos. Muito frequentemente era associada a mesopotamica Ishtar. Também



era chamada Tanit nas colonias fenicias ocidentais, ou Tanit Pene Baal (Tanit
Face de Baal). Mas a associacdo ndo € total; ha casos em que Tanit e Astarte sao
apresentadas como deusas distintas. 12

Anat aparecia nos textos de Ugarit como a esposa-irma de Baal e filha de El
— embora ndo pareca ser filha de Asera. Anat era a deusa da sexualidade
desenfreada, da crueldade, da concepcao e do parto, do viver e morrer. Era uma
deusa extremamente violenta, que mergulhava seus joelhos no sangue dos
guerreiros derrotados, demonstrando autoridade e furia — mas tudo em funcao

de seu amor desenfreado pelo irmdo-esposo Baal.18!

A prostituigdo ritual

Nas religides arcaicas, a mulher mantinha uma relacao simbdlica com a terra,
uma vez que ambas estdo ligadas a reproducdo e a fertilidade. Tanto a mulher
como a terra sdo fecundadas e reproduzem a vida. Algumas religides tomaram
esse arquétipo feminino e criaram o conceito de uma Mde-Terra, que gerava a
vida sozinha — caso da deusa Gaia, dos gregos, que pariu Urano. A Mae-Terra
era simbolo da fecundidade espontanea e do matriarcado, presente em culturas
em que a agricultura foi desenvolvida pelas mulheres. Ja em outros mitos foi
imaginada uma hierogamia entre o Deus-Céu e a Mae-Terra, como no caso de
Zeus, que se uniu a Hera. Na Grécia, algumas cerimonias de casamento
imitavam o exemplo da unido entre eles. Assim, foi a partir da nocao da
fecundidade da terra e da relacdo entre os deuses para criar a vida que surgiu a
ideia da relacdo sexual ritual em favor de melhores colheitas.—18l FEra
precisamente esse o caso das deusas Ishtar, na Mesopotamia, e de Astarte, em
Canaa.

O culto a essas divindades incluia servidores do templo, essencialmente
prostitutas e prostitutos religiosos — ou seja, tanto mulheres quanto rapazes.-182
A prostituicdo ritual era uma pratica na qual mulheres e sacerdotisas (e
eventualmente rapazes) se relacionavam sexualmente com homens que as
procurassem com o0 objetivo de serem beneficiados em suas colheitas. Apos o
ato, o ofertante fazia algum pagamento, o qual era destinado ao templo da

divindade abencoadora.1183!

Os sacrificios infantis dos cananeus

Os cananeus, e especialmente os fenicios, praticavam um tipo de sacrificio de
tamanho horror que os estudiosos debatem sua natureza ha décadas, alguns
duvidando que ele fosse literal: trata-se do sacrificio de criangas pequenas para
alcancar o favor dos deuses. O debate é compreensivel ante o horror que tal



sacrificio representava, mesmo na histéria universal das religides. Essa pratica
nunca foi natural em lugar nenhum do mundo. Ao que parece, havia dois tipos
de sacrificios envolvendo criancas: o dos filhos primogénitos e o do molk.

O sacrificio dos primogénitos era um holocausto realizado em um lugar

chamado tofet.184 As criancas sacrificadas, filhos dos préprios ofertantes e
entregues voluntariamente a divindade, eram depositadas em urnas e enterradas
com uma epigrafe. Essa pratica foi narrada por diversos historiadores romanos e
fartamente registrada pela arqueologia em todas as colonias fenicias do
Mediterraneo. As urnas encontradas possuem corpos de criancas de idades
variadas, a maioria entre um meés e um ano de idade, outros com no maximo seis
ou sete anos. Para “alivio das consciéncias”, as analises revelaram que as

criancas chegavam mortas ou drogadas para serem queimadas.t 182 J4 o molk era
o sacrificio de holocausto que ocorria como forma de infanticidio, promovida
pelo Estado e com carater ritualizado em tempos de crise e pressdao demografica.
Ou seja, criancas eram sacrificadas quando havia excesso populacional ou em
situacOes de sitio inimigo a uma cidade, por exemplo. Independentemente do

sacrificio em questdo ser um tofet ou molk, os deuses a quem se ofertavam as

criancas eram Baal (especialmente Baal-Amon, em Cartago) e Astarte. 185 Um

dado interessante aqui: o0 molk poderia substituir a crianca por um cordeiro. Mas
era inevitavel: em situacOes muito extremas, deveria ser mesmo o filho do
ofertante, oferta considerada como o sacrificio supremo para as divindades.1187!

E possivel que alguém imagine que tais sacrificios eram algo comum no
Mundo Antigo, reflexo de um tempo barbaro e brutal. Na verdade, essa pratica
ndo era algo normal. Esses rituais dos cananeus eram severamente criticados por
autores daquela época. Uma das muitas criticas a essa pratica, que podem ser
encontradas em documentos da Antiguidade, foi escrita por Quinto Curcio Rufo,
historiador romano do primeiro século, ao comentar sobre uma proposta do
retorno desses sacrificios entre 0s romanos:

Houve outros que propuseram praticar novamente um antigo costume religioso, em desuso por
muitos séculos, e que eu certamente ndo consideraria muito agradavel aos deuses: a imolagao
de uma crianga de condicéo livre a Saturno. Diz-se que essa infamia, mais do que sacrificio
herdado de seus fundadores, foi praticada pelos cartagineses até a destruicdo de sua cidade. E
agora, sem a oposicao dos Ancidos, cujo conselho foi decisivo em todos os assuntos, teria se

imposto sobre as consideragdes mais humanitarias. 2

Saturno, que era o deus romano correspondente ao deus grego Cronos e
vinculado a agricultura, costumava ser associado a Baal, dai a ideia de alguns
romanos no sentido de voltarem aquela pratica fenicia antiga. Mas a proposta foi
rechacada pelo governo. Em tempos mais antigos, quando Cartago ainda era



uma poténcia no Mediterraneo, a pratica era comum, o que aparece em milhares
de lapides de tumbas infantis encontradas pela arqueologia naquele sitio. Um
exemplo esta na dedicacdo do sacrificio a Baal-Amon, deus de Cartago, gravada
em pedra e transcrita a seguir, mostrando a importancia da crianca sacrificada
para o ofertante:

Ao Senhor, a Baal-Ammon

Presente que tem dedicado Ykn-lm
Filho de ‘Abdmelqart, porque ele ouviu
A voz de suas palavras. 12

Os mitos cananeus

Como no caso mesopotamico, o aspecto ciclico e anual do “eterno retorno”
também esta presente no mito de Baal. A narrativa da vitoria de Baal sobre as
forcas cadticas reflete a preocupacao humana com sua existéncia e subsisténcia.
Baal era a divindade que lutava permanentemente pela manutencao da vida que
ele mesmo proporcionou. Na origem dos tempos, foi ele quem venceu Yam, o
dragdo do caos, a forca cadtica do mar, anterior a ordem do cosmos. Mesmo
depois de concluida a obra criadora, o caos continuou a ameacar o mundo
ordenado, ainda que de outras formas: pela falta de chuvas, pelo deserto, pela
infertilidade das mulheres, que atacava a vida e a manutencdo do que foi criado.
Esses elementos de caos eram trazidos pelo deus Mot. Alias, “mot” era a palavra
cananeia correspondente ao hebraico “morte”. A luta de Baal contra Mot
representava a batalha mitica dos deuses pela vegetacdo, pela fertilidade das
lavouras e dos animais, e pela vida contra a morte.

Na luta contra Mot, Baal foi derrotado e morreu. Sua esposa-irma, Anat,
encontrou o corpo e providenciou o sepultamento no monte dos deuses, ao norte.
Entdo Baal desceu ao mundo dos mortos e com isso cessaram as chuvas e se
extinguiram as sementes. Mas Anat sentiu saudades de Baal e se vingou de Mot,
matando-o, esquartejando seu cadaver e espalhando suas cinzas nos campos.
Com isso, Baal ressuscitou, retornando para a fertilidade e a vida. Em um ciclo
eterno, que se repetia todos os anos, Baal revivia o feito cosmogonico. Por isso,
todos 0s anos cessavam as atividades agricolas com a estiagem e retornavam
quando voltavam as chuvas e o plantio. Com esse mito, estavam explicados os
ciclos e as estacoes de chuvas que moviam a economia cananeia.

Baal fazia parte do grupo de divindades que morriam e ressuscitavam
anualmente, aspecto tipico das religiosidades de sociedades agrarias. Os reis
cananeus eram os representantes humanos de Baal na luta contra o caos,
garantindo o funcionamento da ordem divina das coisas. Nesse sentido, essas



crencas eram iguais as da Mesopotamia e do Egito. A diferenca é que os
cananeus ndo tiveram o sucesso imperial que os reinos mesopotamicos
conquistaram. Mas o rei da cidade também era um soberano universal e sobre ele

recaia a esperanca de ser um “salvador”, um lider que organizava e mantinha a
vida. 190l

Os outros povos do entorno de Canaa

Além dos cananeus, havia outros pequenos povos que viviam no entorno de
Canaa. E um tanto dificil encontrar bibliografia a respeito deles fora do contexto
da teologia, entdo, teremos que fazer uma rapida analise desses povos com base
nas conclusdes do campo biblico. 12U

Os amalequitas sao um mistério, pois se sabe apenas que eles habitavam a
regido do Neguebe, parte setentrional da peninsula do Sinai, e que eram
basicamente nomades. Por vezes eram vinculados a descendéncia de Esau e
aparecem na Biblia atacando caravanas para pilhagem, especialmente na
narrativa do Exodo (Exodo 17:8-13). Os midianitas habitavam o deserto da
Arabia como nomades e, eventualmente, sedentarios. A partir dos textos
biblicos, costuma-se deduzir que eram comerciantes e circulavam nas rotas do
Antigo Oriente. Também eram associados aos queneus, cuja expressao significa
“artesdaos de cobre”, o que os colocaria como metaldrgicos do Sinai e de Edom.

Os moabitas eram um povo que vivia a leste do mar Morto, em um territorio
pequeno, mas bastante povoado e com cidades desenvolvidas. Na Biblia, sdao
apresentados como descendentes de Moabe, um filho incestuoso de L6. Os
amonitas eram um povo de caracteristica bem mais nomade e dados ao saque,
habitando a nordeste de Moabe, em uma regidao com poucas cidades. Também
aparecem na Biblia como o povo descendente da outra filha de Lo.

Finalmente, temos Edom, dos chamados edomitas, um povo de
relacionamento bem proximo aos hebreus, apresentados como descendentes de
Esad, irmdo de Jacé. Eram habitantes de Seir, regidao ao sul do mar Morto. Eles
desapareceram como unidade politica, sendo integrados a Juda durante o periodo
dos Macabeus (séculos II e I a.C.). Seus ultimos representantes foram Antipater,
seu filho Herodes e seus netos, que governaram a Palestina no tempo de Jesus.

Ha pouca referéncia extrabiblica a esses povos. Os que conhecemos melhor
eram os filisteus e os arameus, tradicionais inimigos de Israel e Juda.

Filisteus, os povos que vieram do mar
Por volta de 1225 a.C., e depois em 1180 a.C., os egipcios sofreram tentativas



de invasdao de grupos que eles denominaram como o0s povos do mar. Foi com
grandes perdas que os farads desses periodos conseguiram vencer as batalhas e
expulsar os invasores. Isso aconteceu pouco depois da destruicdao dos palacios
micénicos na Grécia Arcaica, derrotados por esses mesmos povos. No mesmo
periodo, a cidade de Ugarit foi varrida do mapa e o poderoso império hitita foi
destruido. Micénicos e hititas nunca mais existiram como unidade politica,
tamanha a queda que sofreram. Os povos do mar deslocaram-se ao longo da
costa do Egeu, Creta, passando pela Anatolia, Chipre e tentando invadir o Egito.
Eram etnias compostas pelos ddnaos da Cilicia, aijavas (aqueus) e pulastis
(filisteus). 122

Todos esses movimentos de povos ocorreram logo ap0s uma grave crise
economica, precedida de secas e de uma retracao demografica significativa em
varias regides do Antigo Oriente no final do século XIII. Quando os invasores
chegaram, os camponeses do entorno dos grandes centros urbanos nao
auxiliaram seus governantes, uma vez que as relacGes entre os palacios e as
aldeias submetidas a eles estavam fragilizadas pela exploracdao desmedida. Nao
havia fidelidade ou reciprocidade, apenas exploracdo. Com isso, as defesas
ruiram. Os povos migratorios que chegaram e causaram tamanha destruicdo
agiram daquela maneira pelo maior de todos os motivos: o saque para mitigar a
fome. A intensidade das transformacOes que ocorreram a partir desses
movimentos e da desestruturacao dos Estados orientais levou os historiadores a
marcarem nesse evento a transicio da Idade do Bronze para a Idade do
Ferro.11231

ApOs a tentativa de invasao do Egito, um dos muitos povos do mar veio a se
estabelecer na costa do Levante. Eram os filisteus. E bem verdade que eles nio
eram recém-chegados, pois ja havia alguma presenca deles em Canag,
possivelmente atuando como mercenarios do exército egipcio no controle das
possessdes naquele litoral. 1124l De qualquer maneira, o filisteu, em relacdo aos
demais povos de Canad (cananeus, arameus e hebreus), eram os auténticos
estrangeiros, falando lingua completamente distinta dos dialetos da regido,
embora adotassem o modelo politico semelhante. 122!

Pouco se sabe dos filisteus a partir de materiais extrabiblicos. Politicamente,
eles parecem ter sido regidos por chefes militares a frente de cada cidade,
provavelmente organizados em clds guerreiros. Esses lideres eram chamados de
“reis” pelos hebreus, talvez por estes ndao conhecerem outra palavra para definir
o governo de seus novos vizinhos. Os governantes filisteus eram independentes
uns dos outros, mas podiam se unir em conflitos contra inimigos em comum ou
resolver problemas em reunides conciliares. Normalmente, para fins de estudo,



costuma-se considerar a organizacao politica dos filisteus em cinco cidades, em
uma espécie de pentapolis — Gaza, Ascalon, Eglom, Asdode e Gate, embora
houvesse outras localidades como Ziclague, Acaron e Gibetom. Ndo sabemos
como funcionavam as relacdes de controle e de hierarquia entre essas
cidades. 116l

A arqueologia nos da algum suporte sobre a cultura dos filisteus. As cidades
de Asdode e Ascalon possuiam ceramica com pinturas e elementos iguais aos
padroes micénicos encontrados no Chipre no mesmo periodo, isto é, ao tempo da
chegada a Canaa. Isso significa que a cultura filisteia era essencialmente
derivada da pujante cultura micénica, a qual era predominante no mar Egeu.1%/]
Como os filisteus formaram uma aristocracia militar, e ndo substituiram as
comunidades locais de cananeus, tendo, em vez disso, interagido com elas,
acabaram produzindo uma cultura eclética, inspirando mudancas nos antigos
moradores, mas também assimilando elementos culturais deles. 198!

Os filisteus também eram politeistas. Os cultos originais, de antes da
migracao, sao desconhecidos. Em Canad, adoravam a deusa Astorete, crenca
essa que, aparentemente foi assimilada apenas de modo parcial, sincretizada com
crencas originarias de Britomdrtis (deusa grega de Creta) e de divindades
oriundas dos outros locais maritimos por onde os filisteus passaram. Por isso,
Astorete tinha o corpo em forma de peixe, o que representa a fertilidade a que
seu culto propde. Outro deus importante era Dagon, o topo do pantedo filisteu
apos sua fixacdo na costa cananeia. Mas essa divindade nao era exclusiva dos
filisteus, sendo adorada também por cananeus e na Mesopotamia, 0 que torna
muito complicado definir caracteristicas do deus e de seu culto. 192

Arameus, os comerciantes da Siria

Os arameus eram o outro elemento estrangeiro em Canad ou na vizinhanga
circundante. Viviam principalmente ao nordeste do territorio. Eram nomades que
se dedicavam ao pastoreio, habitando na regido desde tempos bem mais antigos,
mas que acabaram se mesclando com os cananeus sedentarios durante e depois
da crise do século XII (a mesma série de eventos que trouxe os filisteus para a
costa litoranea). Como arameus e cananeus eram aparentados linguisticamente,
essa mistura foi mais natural do que na Mesopotamia. Com a fixacdo dos
arameus, o grupo pastoril, que antes era marginal e representava um problema
para as sociedades sedentarias, ganhou um novo status: o de participante das
rotas comerciais do Oriente Proximo. Nessa interacao comercial, surgiram varias
cidades de arameus, no sentido sul-norte do que seria hoje a Siria: Bet Rehob,
Ma’akah, Geshur, Damasco, Soba, Hama, Bit Agushi Bit Adini e Ya’udi, até



adentrar no norte da Mesopotamia, com Bit Bakhyani e Bit Zamani.2Y

O critério étnico predominava entre os arameus. A comunidade de sangue ou
de descendéncia comum era o que definia o pertencimento ao povo. Disso
vieram as expressoes “casa de tal” ou “filhos de tal” para designar um Estado e
seus membros. Apesar de ser uma sociedade de clas, ali também ocorreram as
diferenciacbes sociais entre classe dirigente tribal e base produtiva de
campesinos. Os que antes eram 0s chefes da tribo ndmade tornaram-se classe
dominante, como reis, cercados pelos chefes dos grandes clas, assumindo formas
estatais, mas mantendo as caracteristicas paternalistas dos reis. £ por essa
genealogia tribal que seus reis se apresentavam como os pastores ou guias do
povo, que eram suas ovelhas.

A mais poderosa cidade dos arameus foi Damasco, situada no centro de um
oasis regado pelas aguas do Antilibano, com maior capacidade produtiva. A
cidade tinha posicdo privilegiada, pois estava situada diante de uma rota de
caravanas que ligava a Arabia até a Anatolia e passava por toda a Mesopotamia.
E por essa razdo que, mesmo quando derrotavam os arameus, os inimigos ndo
destruiam a cidade e jamais expulsavam seus moradores, preferindo, em vez
disso, colocar ali bases comerciais de seus proprios reinos, assim como 0s
arameus faziam com os reinos vencidos na vizinhanca. 122

Os arameus construiram cidades significativamente diferentes, pois elas foram
levantadas em territorios amplos e sob as mais diversas influéncias. Ao norte da
Siria, o contato com os assirios determinou uma relacdao ambigua de assimilacdo
e oposicdo de varios elementos organizacionais, produzindo Estados de
caracteristica bastante urbana. Ja entre os arameus que se espalharam a leste do
Eufrates, seguindo para o centro e sul da Mesopotamia, prevaleceram os
modelos tribais, desvinculados dos centros urbanos, como um nomadismo
agropastoril. 12221 J4 a partir dessas duas variedades, uma urbana e outra rural,
podemos ver a capacidade de adaptacdo dos arameus as diferentes situacoes a
que se submetiam em suas peregrinacoes.

O elemento arameu que mais se sobressaiu foi a lingua. Falantes do aramaico
e de seus diversos dialetos estiveram em contato com povos de fala fenicia,
hebraica, neohitita, assiria e muitas outras, com os quais dialogavam para fazer
negaocios. Documentos em aramaico chegaram a Anatdlia, ao Egito, a Arabia, ao
Ird e até a fronteira com a India. A partir das deportacdes do Império Assirio no
século VIII (os arameus foram os deportados em maior numero), veio a
proliferacdo definitiva de sua lingua, a qual influenciou também os outros povos
deportados com 0s quais conviveram nas novas terras. Uma vez que 0 aramaico
tornou-se a lingua mais falada na maior parte das populacdes de Canad, Siria e



Mesopotamia, o Império Babilonico (e depois o Persa) acabou adotando essa
lingua em carater oficial. O motivo para isso era duplo: pelo uso popular e
indiscriminado da lingua e pela facilidade da sua escrita, que utilizava o alfabeto.
As demais linguas dos impérios orientais ainda eram escritas em
cuneiforme. 1202

Os hebreus e 0os cananeus

Apo0s termos verificado as tradicoes culturais e historicas dos povos cananeus
e de seu entorno, vamos ver como ocorreram os contatos deles com os hebreus.
Antes dos contatos com o0s cananeus propriamente ditos, daremos uma olhada
nas relacoes com filisteus e arameus.

As relacgbes dos hebreus com filisteus e arameus

Os filisteus foram os inimigos dos hebreus por exceléncia. Ambos os povos
chegaram ao Levante mais ou menos na mesma época. Se fizermos uma leitura
dos primeiros livros da Biblia, verificaremos que os filisteus praticamente nao
aparecem no Geénesis, com mencOes muito ocasionais na historia dos patriarcas
residentes em Canad. Também sdo mencionados muito superficialmente em
Josué, mas sem que se mencione qualquer contato com os hebreus, e entdao
aparecem como inimigos poderosos atacando Israel a partir de Juizes. Esses
fatos relatados no texto biblico parecem confirmar a chegada dos filisteus mais
ou menos ao mesmo tempo que 0s hebreus ou pouco depois deles.

Por terem uma cultura muito mais desenvolvida tecnologicamente, os filisteus
foram uma espécie de poténcia local. A diferenca era imensa no periodo dos
juizes, pois o autor biblico afirma que metalirgicos (e mesmo amoladores)
existiam somente nas cidades filisteias. A situacdo dos hebreus era tdo precaria
que, mesmo no tempo monarquico de Saul, havia apenas duas espadas em todo o
reino (1Samuel 13:19-22). Os filisteus também ofereceram reftigio a Davi
durante sua fuga de Saul, uma vez que o rei de Israel ndo ousaria invadir seus
poderosos vizinhos. Foi entre os filisteus que o futuro rei de Juda e Israel atuou
como mercenario, estabelecendo uma relacdo muito intima com o rei de Gate
(1Samuel 27:1-7), embora tenha sido opositor dos filisteus durante todo o seu
reinado posterior. Segundo o relato biblico, Israel veio a se tornar uma poténcia
regional e venceu os filisteus, mas sem jamais ter conquistado seu territorio.

Os contatos entre os hebreus e os arameus de Damasco foram permanentes e
geralmente hostis. Saul guerreou com os reis de Soba, e Davi enfrentou arameus
de Soba, Bet Rehob e Ma’akah, especialmente o mais poderoso deles, Damasco



de Hadadezer.12%4! Depois, durante o tempo dos reinos divididos, aliancas foram
feitas conforme a conveniéncia do momento. A relacdo diplomatica principal
acontecia entre os arameus e o reino do Norte (Israel). Por exemplo, Israel uniu-
se a Siria contra Juda durante o reinado de Acaz (Isaias 7:1-2). Os dois reinos
também foram aliados durante o tempo de Acabe e de seus sucessores, ocasido
em que receberam a comitiva de Naama, general sirio, para que consultasse o
profeta Eliseu (2Reis 5:1-7). Mais tarde, arameus, israelitas e judeus viriam a se
tornar inimigos novamente durante o governo de Hazael (2Reis 12:17-18) e de
Ben-Adad (2Reis 13:3).

De qualquer forma, independentemente das relacdes diplomaticas ou
conflituosas entre esses reinos, a lingua que falavam sofreu uma influéncia
duradoura. O aramaico, como lingua franca no Antigo Oriente e vinculado aos
impérios de assirios, babilonicos e persas, tornou-se a lingua falada pelos judeus
ainda no final do reino de Juda, principalmente apés o cativeiro. Jeremias ja
falava aramaico, e partes de Esdras e Daniel foram escritas nessa lingua. Todo o
Antigo Testamento também foi traduzido para o aramaico.2%>! Vemos esse
efeito na leitura da Lei por parte de Esdras, depois do cativeiro, quando o povo
ndo compreendia mais o hebraico, sendo necessario haver uma traducdo
simultanea durante a leitura (Neemias 8).12%%) Jesus falava aramaico, o que fica
explicito nas palavras abba (pai) e na famosa expressao Eloi, Eloi, lama
sabactdani (Marcos 15:34).

Feitas as observacOes em relacao a filisteus e arameus, passemos agora a tratar
exclusivamente da influéncia entre cananeus e hebreus.

O alfabeto e a alfabetizagdo

Os hebreus devem muito aos cananeus no que diz respeito a escrita. O
alfabeto foi desenvolvido em contexto cananeu, e foram os fenicios que
produziram os textos e as formas definitivas da nova e simplificada forma de
escrever. Assim, quando chegaram a Canad, os hebreus puderam fazer uma
adaptacado direta do alfabeto fenicio e ugaritico para o hebraico, uma vez que as
trés eram linguas muito semelhantes, formando o tronco linguistico chamado de
semita ocidental 2271 O fato de o alfabeto ser de facil uso foi determinante para
a popularizacdo da escrita. Alguns estudos indicam que havia uma consideravel
alfabetizacdo entre os cananeus e demais povos da Canaa possivelmente desde
os séculos XII a.C., e sem duavidas desde o VIII a.C., permitindo a producao de
textos legais, comerciais, literarios e religiosos.12%8] Essa caracteristica, que
influenciou profundamente os hebreus, resultou na Biblia. Ou seja, se temos a
Palavra de Deus escrita em nossas maos, podemos agradecer aos cananeus.



Os cananeus assimilados a Israel

Havia uma ordem divina muito clara com relacdo aos cananeus segundo o
relato biblico: eles deveriam ser expulsos ou exterminados. Os motivos estdo
relacionados a questdo religiosa (Deuteronomio 7:22-26). Apesar da ordem
divina, os cananeus jamais foram expulsos, tendo sido, em vez disso,
assimilados a Israel. O relato biblico demonstra esse fato, conforme algumas
pistas que apresentaremos a seguir.

Davi foi um chefe guerreiro (e depois rei) que fez uso de mercenarios
estrangeiros. Em seu grupo havia um arameu, um amonita, um hitita (Urias) e
alguns filisteus. Esse fato — aliciar tropas mercenarias formadas por
estrangeiros — é uma influéncia cananeia, tipica de seus principados./2%J Além
disso, o completo controle do territorio de Canad s6 aconteceu depois do reinado
de Davi, quando ele unificou as tribos divididas entre Israel e Juda (2Samuel
5:1-5), contando ainda com muitos enclaves cananeus em seu territrio.—21%
Uma demonstracao clara disso esta na primeira atitude de Davi como rei de
Israel unificado: a conquista de uma cidade para capital. A escolhida foi Jebus,
uma cidade cananeia independente dentro do territério que competia a
Benjamim. Davi a conquistou utilizando apenas seu exército pessoal (isto €, o
bando do tempo em que fugia de Saul), na intencdo de ter uma capital neutra
para os dois reinos entdo reunidos (Juda e Israel).l21ll A partir da conquista,
nasceu Jerusalém, a Cidade de Davi.

Mas, ao contrario do que se imaginaria, Davi ndo exterminou os moradores de
Jebus. Um caso ocorrido no final do seu reinado demonstra isso e também nos
da pistas de quanto a relacio de conquista vinha carregada de diplomacia.
Quando cometeu um pecado e foi castigado por Deus, Davi viu um anjo
destruidor sobre Jerusalém. Cessada a punicdo, resolveu fazer um sacrificio a
Deus exatamente no local daquela visao, ao lado da cidade, no monte Moria. O
detalhe é que o terreno pertencia a um jebuseu (ou seja, cananeu) chamado Orna.
Davi ndo foi tomar posse do terreno; ele o comprou, pagando o preco correto
(1Cronicas 21:18-30). A relacdo entre Davi e o seu sudito conquistado mostrou
um respeito mutuo profundo, e ndo simplesmente a relacao de um rei vitorioso
sobre um derrotado. Ou seja, Davi ndo exterminou os cananeus de Jebus; ele os
assimilou.

O reinado de Salomao parece ter mantido os mesmos principios de integracao
de estrangeiros. As listas de funcionarios do palacio de Salomdo possuem nomes
estrangeiros de origem fenicia, egipcia e hurrita (1Reis 4). Os cargos citam
figuras burocraticas que remetem a estrutura estatal egipcia, o que também se



repetiu mais tarde no reino dividido do norte, Israel, onde a figura de um
administrador do palacio remetia claramente ao vizir egipcio (1Reis 18:3).-1212]
Outro exemplo de assimilacdo de estrangeiros: de Tiro veio um especialista em
fundicdo para fabricar os utensilios do templo de Salomao; era filho de um
fenicio com uma israelita de Da (2Cronicas 2:12-14). Nada disso deve
surpreender: o reino de Davi e Salomdo emergiu de um povo que viveu séculos
como tribos sem organizacao estatal. Eles ndo possuiam tradicdo administrativa
palaciana, e os profissionais dessa categoria precisaram ser importados de reinos
mais experientes.

E quanto a ordem divina para que os hebreus ndao se misturassem aos
cananeus? E o problema da influéncia religiosa? Aqui, precisamos separar
ordem de cumprimento e lei escrita de pratica cotidiana. Apesar do mandamento
divino, essa separacao nunca aconteceu, conforme nos revela a extensa descrigao
de Juizes (Juizes 1 e 2). Desde sua chegada, os hebreus se misturaram ndo
apenas aos cananeus, mas aos outros povos locais, e isso continuou durante toda
a historia antiga de Israel. Uma das esposas de Davi, Maaca, era estrangeira de
Gessur (2Samuel 3:3), além de o proprio Davi ter sangue moabita correndo em
suas veias (lembre-se de que ele era bisneto da moabita Rute — Rute 4:22). Nao
ha nenhum motivo para duvidar de que a pratica de casar com estrangeiros era
comum a todo o povo. Veja que Bate-Seba, pivd do escandalo moral de Davi, era
casada com o mercenario hitita Urias, um dos heroéis do seleto grupo dos Trinta
(2Samuel 23:39). Nao estamos preocupados em afirmar se os hebreus estavam
certos ou errados, mas apenas em relatar o que realmente aconteceu. Os
cananeus ndao foram expulsos nem exterminados. Eles foram assimilados e se
tornaram parte de Israel.

Essa mistura permaneceu em todas as dinastias de Israel e também na casa de
Davi até seu fim. A acusacdo de Esdras, de que os judeus estavam se misturando
a outros povos por casamentos, passados 80 anos do retorno do exilio (Esdras
9:2), foi apenas uma constatacao de uma realidade que sempre existiu. Esses
“casamentos mistos” com estrangeiros ndao haviam sido um problema para José
(casado com uma egipcia, Génesis 41.45) ou Moisés (casado com uma midianita
e depois uma cuxita, Exodo 2:21; Ntimeros 12:1), tampouco para Josué, que
tinha entre seu povo muitos estrangeiros participantes do culto e das promessas a
Israel (Josué 8:35). Todos os povos do mundo antigo que entraram em contato
com os hebreus fizeram parte da construcao genética e cultural do povo de Deus.

O problema, portanto, ndo esta no casamento e na interacao genética em si,
mas nas influéncias religiosas decaidas que o povo acabaria sofrendo. Sobre
elas, trataremos adiante.



As amistosas relacoes comerciais

Assim como foram pacificas as relacoes pessoais entre hebreus e cananeus, e
tranquila a diplomacia entre tribos cananeias e Estado hebreu, também houve
paz na politica externa do reino de Salomdo. O filho de Davi buscou apoio de
um reino importante como o Egito, ao casar-se com a filha do faraé (1Reis 3:1).
Seguiu essa pratica para muito além do que convinha, realizando 700
casamentos, a maioria deles com princesas estrangeiras (1Reis 11:1), em aliancas
com centenas de outras tribos e reinos.- 213l Muito cedo Saloméo se uniu aos
mais inteligentes comerciantes da Antiguidade, os fenicios de Tiro — seguindo,
a proposito, o exemplo de Davi (2Samuel 5:11; 1Reis 5:1-12). Foi na alianca
com os fenicios que Salomao recebeu duas grandes vantagens: o conhecimento
técnico para a construcao civil (para erigir o seu palacio e o templo de
Jerusalém) e a parceria para a navegacao comercial (1Reis 10:22). Salomao
enriqueceu justamente por aprender com os fenicios a fazer aliancas com fins
comerciais. Essa riqueza beneficiou determinadas classes de sua capital e das
elites do reino, enquanto o povo sob seu governo sofria pesadas taxacoes e
trabalhos forcados (a corveia, aprendida do Egito), o que veio a provocar o
cisma do reino logo ap6s a sua morte. 124!

No tempo dos reinos divididos, o poderoso rei Onri também estabeleceu uma
alianca com os fenicios de Tiro, casando seu filho Acabe com Jezabel, uma
princesa daquela cidade. Essa alianca teria consequéncias nefastas para a vida
religiosa de Israel, como veremos adiante. Mas, em termos economicos, ela
representou um salto qualitativo imenso para o reino do norte, gerando tal
riqueza e opuléncia a ponto de ser confrontada pelo profeta Amoés, um século
mais tarde. 1215

Concluindo: os fenicios ndao foram assimilados pelos hebreus. Em vez disso,
durante toda sua existéncia, permaneceram com seus poderosos Treinos
maritimos, trouxeram grandes contribuicbes técnicas e continuaram
influenciando a politica e a religido de Israel e Juda. Para o bem e para o mal.

O templo cananeu e o templo hebreu

Os cananeus se integraram a Israel, e os fenicios trouxeram contribui¢oes
técnicas para o povo, que deixara o seminomadismo tribal para se tornar um
Estado sedentario. Junto com as vantagens técnicas veio o aspecto religioso.
Alguns elementos foram condizentes com a fé biblica revelada; ja outros,
profundamente contraditorios.

O templo construido em Jerusalém tinha caracteristicas cananeias e sirias
tipicas, 0 que mostra o tamanho da influéncia dos engenheiros oriundos de Tiro.



A estrutura fundamental seguia o modelo consagrado na Siria, tendo um pértico,
uma nave (santudrio) e um santudrio interior (Santo dos Santos).1218l Se
considerarmos a divisdao anterior do Tabernaculo em santuario e Santo dos
Santos, a aceitacdo do modelo aramaico ndo representou grandes dificuldades,
pois apenas acrescentou um portico a planta antiga. Um detalhe interessante que
apareceu no templo construido por Salomdo foram as duas colunas de bronze na
entrada, de carater estético, sem funcdo de sustentacdo (1Reis 7:21). Essas
colunas chamam a atencdo por serem caracteristicas dos templos cananeus. No
templo do Baal de Tiro, Her6doto viu duas impressionantes colunas desse tipo,
uma de ouro e outra de esmeralda. 1271

Assim como no caso egipcio, a presenca de um Santo dos Santos, area de
acesso restrito, tinha relacdio com um mesmo “discurso de separacao” entre o
divino e o humano constante nas culturas antigas. E um caso tipico de
convergéencia de crencas manifestada na estética arquitetonica. Conceitualmente,
essas arquiteturas demonstravam que havia uma cisdao entre os homens e Deus e
que ndo era possivel ao homem comum e pecador chegar a santidade de Deus.

Castigo contra os cananeus

Havia uma ordem divina para que o povo de Israel, ao entrar na Terra
Prometida, expulsasse ou exterminasse os cananeus. E a razdo ndo era sua etnia,
cultura, estrutura estatal, navegacao, escrita, nem mesmo por causa de algumas
de suas crencas. A ordem tinha a ver com os aspectos abominaveis da religidao
cananeia (Deuteronomio 7.22-26). A ordem foi severa pois se tratava-se de
julgamento de Deus sobre os cananeus.— 218! Isso pode soar estridente aos
ouvidos sensiveis da humanidade supostamente “civilizada” e “fraterna” do
mundo contemporaneo, mas Deus claramente mostrou que pretendia castigar o
pecado dos cananeus. Deus estava insatisfeito com a injustica.

No caso dos cananeus, foram dois elementos que, segundo o relato biblico,
despertaram a ira divina: os sacrificios infantis e a prostituicao ritual. Se a
prostituicdo ritual encontrou paralelos em muitas religioes da Antiguidade, o
sacrificio de criangas da familia do ofertante (quando ndo seu préprio filho) era
uma aberracdo religiosa inclusive no ambiente pagdao. Embora se encontrem
resquicios dessa pratica em algumas religioes, ela era sempre alvo de critica,
apresentada como uma solicitacdo absurda de uma divindade cruel. 1212

Ao deixarmos de lado temporariamente a questdao humanitaria, podemos
considerar o aspecto da ira divina contra todo um povo por conta de algo
profundamente simbolico no sacrificio cananeu quando envolvia o bebé
primogeénito de uma familia. Nas culturas antigas, uma pessoa nunca era vista



como apenas um individuo desvinculado da sociedade. Ele fazia parte de um
todo social e eventualmente representava algo mais do que sua prépria
existéncia. Os primogénitos eram o0s herdeiros da maior parte da riqueza da
familia e levavam adiante o nome do pai. Eles ficavam com a heranca, pois
representavam a propria familia, a totalidade do cld.-122Y Isso fica evidente
quando analisamos a décima praga — a morte dos primogénitos — e 0 que isso
significou para o povo de Israel. Na ocasido, os primogénitos hebreus foram
poupados, pois pertenciam a Deus (Exodo 13:2). Esse conceito foi ampliado na
criacdo do sacerddcio e do servico levitico, quando a tribo de Levi foi separada
como substituta dos primogénitos de cada familia a fim de servir a Deus no
Tabernaculo (Numeros 3:40-45).

Diante do peso simbolico que o primogénito de uma familia carregava,
podemos imaginar o significado do sacrificio de um primogénito para um idolo
como Baal ou Astarte. Deus ndao poderia deixar impune o pecado daqueles que,
em vez de cuidar e proteger, assassinavam seus filhos. Mas, mesmo diante desse
pecado, o texto biblico ainda demonstra a compaixdo e a paciéncia divina. Deus
esperou até que a medida dos pecados dos cananeus atingisse um limite
insuportavel. Quando Deus prometeu a terra para Abrado, disse que a posse
ainda demoraria porque até 1a “a iniquidade dos amorreus nao tera atingido o seu
cumulo” (Génesis 15:16). Séculos depois, quando a lei proibiu uma série de
praticas sexuais, o texto concluiu com a afirmacao de que foram aqueles pecados
que tornaram a terra impura e que “ela vomitou os seus habitantes” (Levitico
18:25). Por fim, pouco antes da entrada em Canad, Moisés avisou aos hebreus
que eles nao estavam ganhando aquela terra porque eram bons ou merecedores
— pelo contrario, eram duros de lidar. Eles ganharam a terra por dois fatores: “é
por causa da perversidade dessas nacoes que lahweh as expulsara da tua frente, e
também para cumprir a palavra que ele jurou a teus pais, Abrado, Isaac e Jac6”
(Deuteronomio 9:5).

Portanto, segundo o relato biblico, Deus deu Canaa por heranca a Israel com
um proposito entrelacado: cumprir o prometido aos patriarcas e julgar o pecado
dos cananeus. A primeira parte, Deus cumpriu por meio de Israel; a segunda, ndo
veio pelos hebreus, que se misturaram aos cananeus. Se houve um julgamento
histérico dos cananeus por parte de Deus, ele ocorreu por meio de Roma, cidade
que conquistou o Mediterraneo e exterminou a principal filha de Tiro, a poderosa
Cartago — justamente onde foi encontrada a maior quantidade de urnas
contendo criancas sacrificadas.

O sincretismo do povo de Deus



A religido cananeia foi extremamente atraente para o povo hebreu. Embora a
revelacdo divina fosse monoteista, eles mesmos nao a compreenderam.
Evidéncias disso aparecem por toda a parte, como na mensagem que Jefté
enviou para os amonitas, mencionando que o deus deles, Quemosh, lhes deu sua
terra, assim como lahweh concedeu aquela na qual os hebreus viviam (Juizes
11.24). A abstracdo do Deus sem imagens, um “Absolutamente Outro”, pode ter
sido dificil para eles — mais do que é para nds. Assim, a presenca concreta de
imagens visiveis do divino pode ter sido um atrativo. Mas também havia um
elemento lascivo ai: as festas das divindades cananeias, marcadas pelas
bebedeiras desenfreadas e a prostituicao ritual podem ter sido valvulas de escape
para todo o tipo de licenciosidade moral. 1221 Também podemos pensar na busca
de outros deuses mais eficazes quando as dificuldades apareciam. Se o hebreu
passava por dificuldades, o que lhe custava fazer uma oferenda a Baal para ver
se a vida melhorava?

Independentemente do motivo da infidelidade religiosa dos hebreus, a religiao
de Baal penetrou forte em Israel, estando ja presente desde os tempos dos juizes,
e ndao apenas no tempo dos reis. Gidedo recebeu uma ordem de Deus para
destruir um altar de Baal e o poste de Asera que seu proprio pai mantinha em
casa. Naquela ocasido, os seus vizinhos quiseram que ele trouxesse o proprio
filho para ser oferecido em sacrificio a fim de apaziguar o deus ofendido (Juizes
6:25-32). O autor desse texto insiste em mencionar que os hebreus se voltaram
ao culto de Baal logo depois da morte de Gidedao (Juizes 8:33). O discurso ao
longo de todo o livro é sempre o mesmo: Israel estava constantemente caindo em
idolatria.

A arqueologia atesta essa infidelidade cronica, conforme provaram os
inimeros objetos e idolos encontrados em todo o territério do antigo Israel,
como vasos para libacGes, coroas, incensarios e principalmente estatuas de bois e
astartes (figuras femininas segurando os seios), tanto do periodo cananeu
anterior como do tempo de ocupacéo hebraica e posterior.1222l Também foram
encontrados templos, especialmente no norte de Israel. O mais importante deles
foi o de D3, no local em que Jerobodo I instituiu um dos cultos no cisma
religioso (1Reis 12:28-29). O templo de Da tinha uma fachada de 19 metros de
comprimento, vestibulo e sala sagrada. Nessas ruinas ainda foi encontrado um
altar sacrificial quadrado, com os cantos esculpidos em forma de chifres, o
mesmo tipo de altar encontrado em Bersabeia (localizado em Juda, no sul). Em
Juda também foi desencavado outro santudrio, localizado na fortaleza de Arad
(deserto da Judeia), com um grande patio, sala larga e Santo dos Santos em
nicho elevado, ao fundo do qual havia duas estelas eretas, uma maior que a



outra.-2231 Ou seja, embora o tnico local de culto que o sacerdécio oficial
permitia fosse Jerusalém, a pratica de israelitas e judeus do mesmo periodo era
bem diferente. O templo de Jerusalém tinha competidores em outras cidades
hebreias.

Ha pouco tempo foram encontradas inscri¢des em Kuntillet Ajrud (no deserto
do Sinai), datadas do século VIII a.C., nas quais o autor da gravura pedia a
béncdo de Iahweh de Samaria e sua Asera. O achado, obviamente, gerou imensa
polémica, mas a tendéncia académica tem sido que a deusa era mesmo uma
divindade cultuada como esposa de Iahweh, assim como ela era esposa de El no
pantedo ugaritico.1224! Esse achado confirma o sincretismo que esteve presente
em Israel e Juda e foi relatado no texto biblico, especialmente no caso do reinado
de Manassés, que colocou um idolo de Asera no templo de Jerusalém —
possivelmente dentro do proprio Santo dos Santos (2Reis 21:7).

Ha quem defenda que a idolatria foi um desvio que resultou da anarquia do
tempo dos juizes. O problema é que a idolatria ndo apenas continuou na
monarquia, como também se intensificou. Os cultos de outros deuses tiveram
incentivo estatal ja com Salomdo, o terceiro rei da conturbada historia da
monarquia israelita, o qual construiu templos e altares as mais diversas
divindades cananeias, inclusive as que sacrificavam criancgas (1Reis 11:5-7). Seu
filho, Robodo, repetiu a dose, apesar de perder o reino (1Reis 14:22-24), e a
pratica permaneceu com muitos dos reis da dinastia de Davi durante toda a
histéria do reino do Sul (Juda).

No caso do reino do Norte (Israel), a acusacao biblica pesou sobre o rei
Jerobodo I, que introduziu mudangas tais no culto de lahweh que sua liturgia
ganhou contornos cananeus (1Reis 12:26-33). Jerobodo I tomou uma decisdo
politica: separar as religides para desvincular seu reino de Jerusalém e da casa
dinastica de Davi, a fim de garantir a continuidade de sua prépria dinastia. Na
pratica, ele ndo deixou de cultuar a Iahweh nem trocou de divindade. Ele nao
descumpriu o primeiro mandamento, “ndo ter outros deuses”; ele descumpriu o
segundo, “ndo fazer imagens ou representacoes de Deus”. Substituiu os
querubins de Jerusalém pelos bezerros de ouro, colocando-se perigosamente
préoximo das representacoes imagéticas de Baal; trocou o sacerddcio levitico por
outro criado sob encomenda; trocou o local de culto oficial de Jerusalém para
Betel e D3, relacionados aos patriarcas; e mudou as datas das celebracdes. Na
verdade, manteve o culto anterior, mas sincretizado, ou cananeizado, por causa
de objetivos politicos.1223!

Alguém poderia argumentar que esses eram desvios eventuais promovidos
pelas monarquias, ou entdo que eram praticas restritas ao reino de Israel. Mas



ndo é isso que a Biblia apresenta. Em Juda, diversos reis removeram idolos de
palacios e do meio do povo em tentativas de reforma. Asa foi o primeiro deles,
tirando o idolo de Asera que a made mantinha no palacio, seguido da tentativa de
reformar a religido popular (1Reis 15:11-14); Josafa tentou extirpar os cultos e
ensinar a Lei (2Cronicas 17:3-7); Jotdao foi descrito como um bom rei, mas cujo
povo era corrompido (2Cronicas 27:2); Ezequias tentou uma ampla reforma,
retornando a celebracdo da Pascoa, cuja comemoracdao havia sido abandonada
(2Cronicas 30); e o ultimo a tentar uma reforma foi Josias, que a promoveu
depois do reinado de Manassés, quando toda a religido de Iahweh estava
completamente esquecida (2Reis 22).

Quando a Biblia menciona esses cultos, precisamos entender as implicacoes
deles. Ndo é possivel amaciar a questdo. Os hebreus também praticaram a
infamia do molk. S6 que, na Biblia, esse sacrificio apareceu como um nome de
divindade chamada Moloque (talvez seus sacrificantes chamassem Baal de
Moloque). O reino do Norte praticava esse sacrificio, o que foi uma das razoes
de sua destruicao (2Reis 17:7-23). No reino do Sul nao foi diferente. Um lugar
que ficou famoso pela pratica dos pais imolarem e queimarem seus filhos no
sacrificio do tofet era o vale do Hinon, ao lado de Jerusalém. Os sacrificios
infantis foram praticados ali especialmente no tempo de Acaz e de Manassés
(2Cronicas 28:3; 33:6) e ainda foram mencionados pelo profeta Jeremias
décadas mais tarde (Jeremias 7:30-34). A pratica marcou tanto aquele lugar que
ele se tornou simbolo de maldicdao, quando o nome Ge-Hinom tornou-se Geena,
a palavra usada para denominar o inferno no tempo de Jesus. 1228

O testemunho dos profetas de todo o periodo monarquico é contundente a
respeito da idolatria do povo e dos reis. Ndo é preciso se delongar aqui, pois a
tematica da idolatria é central em todos os livros proféticos. Para resumir,
vejamos Oséias, ao mencionar uma das oferendas que agradam a Baal e Astarte,
receptores do sangue das criancas, mas também agraciados com bolos de passa:

Disse Iahweh: “Vai novamente, ama uma mulher amada por outro e que comete adultério,
como lahweh ama os israelitas, embora estes se voltem para os deuses estrangeiros e gostem
dos bolos de passa”. (Oséias 3:1)

Luta de senhores no Carmelo

Como vimos nas consideracOes apresentadas anteriormente, o culto de Baal
teve altissima penetracdo entre os israelitas a ponto de competir e até mesmo
substituir o culto de Iahweh. Baal e o pantedo cananeu ndao foram as unicas
divindades cultuadas pelos israelitas, embora tenham sido as mais frequentes e
consideradas as mais perigosas a fé biblica. £ por isso que muitos textos a



respeito da idolatria descrevem uma luta de Iahweh contra Baal ou Astarte. Essa
perspectiva ndo deve ser desprezada; ja vimos esse fenomeno no caso do Egito,
quando as pragas do éxodo atingiram frontalmente diversos aspectos da
religiosidade egipcia.

No caso cananeu, alguns salmos tém sido analisados como uma “apropriacao”
de Tahweh dos epitetos de Baal./22Z] E o caso do Salmo 29, no qual a gléria é
dada a Deus em razdo de seus atributos de forca e majestade. Nele, a
manifestacdo de Deus ¢ exaltada como a voz sobre as aguas, o trovejar glorioso,
a tempestade que despedaca os cedros, o terremoto que sacode desertos e
descasca florestas. Também aqui ndo precisamos negar que essas caracteristicas
eram tipicas de Baal, deus da tempestade e das chuvas. O salmista estava
exaltando Iahweh como o verdadeiro Senhor da tempestade e das chuvas,
impondo a sua forca sobre os cedros do Libano, justamente a morada de Baal, e
fazendo a cadeia de montanhas “pular qual bezerro” (v. 6) — outro signo do
deus cananeu! Era um salmo que funciona como um dito ir6nico sobre quem de
fato mandava naquela terra. Veja como os Salmos 68 e 97 possuem linguagem
semelhante.

Outra divindade que tem sido estudada e analisada é a deusa Astarte. Ha
discussoes sobre a forma como ela é descrita no hebraico, como Astorete ou
Astarote, o que poderia ser uma distor¢do intencional do nome para fazé-lo soar
como “vergonha” na lingua dos hebreus.!228] Era um trocadilho irénico por meio
do qual o profeta pretendia mostrar o absurdo que era deixar laweh para adorar
aquele idolo. Todas essas sdao consideracOes interessantes que mostram COMO
havia uma intensa disputa teoldgica buscando a fidelidade do povo, sempre
titubeante entre dois ou mais senhores.

Essa foi precisamente a disputa invocada pelo profeta Elias no famoso
episodio do monte Carmelo. A narrativa de 1Reis 17 a 19 apresenta uma intensa
“batalha de deuses”. Como a atuacdo do profeta Elias envolvia uma prolongada
seca antes do embate (1Reis 17:1), a divindade atingida foi Baal, o deus da
tempestade, das chuvas e da fertilidade da terra. Trés anos e meio sem chuvas
representaram uma crise sem precedentes em uma terra que dependia
exclusivamente delas para suas plantacOes. Baal estava impedido de cumprir sua
tarefa, e os israelitas deviam compreender dois fatos: que apenas Iahweh era
Deus, e ndo Baal; e que Elias era o verdadeiro mensageiro.222

O interessante dessa narrativa é que a seca e a chuva imediata ap0s a oracao
de Elias (1Reis 18:41-46) demonstram, sem margens para duvida, que o
verdadeiro Deus a abengoar com chuvas era Iahweh, ndo Baal. Esse embate foi
invocado por Elias em seu confronto com os 450 profetas de Baal, diante dos



israelitas: “Até quando claudicareis entre duas pernas? Se lahweh é Deus, segui-
0; se é Baal, segui-o” (1Reis 18:21). A disputa foi conclamada sobre o monte do
Carmelo, situado entre os fenicios, adoradores oficiais de Baal, e Israel, que
supostamente deveria seguir lahweh. A proposta de Elias era construir os altares
com o sacrificio, os quais deveriam ser incinerados pela acdo sobrenatural do
céu (1Reis 18:23-39). A divindade que respondesse era a verdadeira.

O resultado registrado na narrativa mostrou um Baal silencioso e lahweh
respondendo com fogo do céu. Outro detalhe importante a se mencionar foi o
carater de luta entre senhores distintos. Podemos aqui tomar liberdade e pensar
que havia, inclusive, um trocadilho na mente do profeta e de seus ouvintes. Baal
significa literalmente senhor em cananeu; e o nome lahweh foi substituido pelos
hebreus, nos textos e na linguagem, por Adonai, também senhor em hebraico. Se
essa pratica ja estava em voga naquele tempo, temos uma disputa em jogo: dois

senhores demonstrando quem é o verdadeiro merecedor da devocdao do
povo. 1230

O Deus supremo entre 0S cananeus

Podemos ficar com a sensacdo de que Deus nao deixou testemunho de si
mesmo entre os povos de Canad depois de uma exposicdo tdo extensa sobre 0s
maleficios que a religido cananeia produziu sobre os hebreus. Afinal, uma
religido que desenvolveu o conceito de sacrificar um filho para uma divindade
ndo parece ter nada de bom a oferecer. Mas mesmo nesse caso encontramos
elementos positivos e uma relacio com o sagrado que mostra também o
testemunho divino.

Como ja mencionado no primeiro capitulo, os mais diversos povos possuem
uma noc¢ao de sagrado, uma disposicdo diante do mistério tremendo e fascinante.
De acordo com Rudolf Otto, esse fundamento é um dado a priori, ou seja, é
inerente a humanidade. Outro fato que Otto mencionou em sua obra é o
fenomeno, presente em muitos mitos religiosos, da crenca em “superdeuses”,
sem funcdo direta na vida religiosa cotidiana, mas aos quais se atribuem uma
condicdo de divindade superior a todo o restante do pantedo. Os missionarios
encontram esses fendmenos nas missoes transculturais:

Quando a missdo apresenta uma pregacdo teista, esses superdeuses, muitas vezes, sdo
facilmente reconhecidos como Deus, oferecendo referenciais para a pregacdo missiondria,
sendo que, convertidos, depois admitem que conheciam, sim, a Deus, s6 que ndo o
adoravam. 24

Mircea Eliade encontrou uma série de mitos de seres supremos e criadores que



se retiraram depois da criacdo, cansados ap6s o trabalho intenso de trazer o
cosmos a existéncia, passando a morar no céu e deixando na terra um demiurgo
ou filho. Em vez de cultuarem o Ser Supremo, os povos teriam passado entdao a
cultuar as figuras divinas dos antepassados miticos, das deusas-maes, deuses
fecundadores, deuses da tempestade, e assim por diante. Como os homens
arcaicos se afastaram dessa divindade suprema, eterna, onisciente, onipotente e
muito antiga, ela ndo tinha mais um culto, nem qualquer tipo de sacrificio ou
ritual de invocacdo eram feitos em nome dela. Segundo Eliade, outro detalhe
interessante acontecia nessas mesmas culturas que abandonaram o culto do Ser
Supremo: ele era invocado, com grande clamor, quando fracassavam todas as
tentativas com outros deuses, antepassados ou entidades espirituais diversas.-232
A divindade EIl, dos cananeus, pode ser classificada dentro da o6tica do Ser
Supremo ausente.

E precisamente dentro dessa légica, dessa “descoberta” antropoldgica, que o
missionario Don Richardson escreveu o livro Fator Melquisedeque. O centro de
seu argumento esta no misterioso encontro entre Abrado e Melquisedeque, rei de
Salém, e depois com o rei de Sodoma (Geénesis 14:17-24). Nesse encontro,
Abrado, portador do chamado divino e da revelacdo biblica, deu o dizimo do
saque da guerra a Melquisedeque. Esse fato, segundo o autor de Hebreus
(Hebreus 7:6-7), indicava que Abrado considerou Melquisedeque como portador
de uma revelacdo superior a sua propria.1233l

A analise de Richardson demonstra como houve um reconhecimento mutuo
entre Abrado e Melquisedeque, apesar de eles cultuarem divindades de nomes
diferentes. Abrado adorava Shaddai,123*! que o chamou para sair da casa de seu
pai e é traduzido para o portugués como Todo Poderoso; Melquisedeque adorava
El Elyon, a conjugacao de duas divindades cananeias, cujo significado é
traduzido para o portugués como Deus Altissimo. O que aconteceu ali é que,
apesar de usarem nomes diferentes para o mesmo Deus, eles reconheceram que
se tratava da mesma divindade, com os mesmos atributos e as mesmas
caracteristicas. E por isso que Abrado jurou “diante do Deus Altissimo” quando
recusou a oferta de fazer um pacto com o rei de Sodoma (Génesis 14:22). A
conclusdao de Richardson é que Abrado, portador da revelacao especial (que
desembocaria em Cristo), encontrou um portador de uma revelacdo geral,
anterior e presente em todas as culturas, que faria uma ponte para o
Evangelho.1232] Toda cultura, assim, teria dentro dela uma revelacdo divina que
permitiria a compreensao de Cristo, pois 0 Deus verdadeiro ja teria plantado em
sua religido as pistas de si mesmo. Esse é o conceito do “fator Melquisedeque”.

O fator Melquisedeque, essa percepcao do Deus Supremo, estaria presente em



todas as culturas. Richardson enumera as que ele encontrou: entre 0s incas,
Wiracocha; entre os santal, da India, Thakur Jiu; Magano para o povo gedeo da
Etiopia; Koro das tribos banto, na Africa; Shang Ti para chineses e Hananim
para coreanos. Essa seria a presenca da revelacao divina e verdadeira entre
alguns povos, anterior e a parte da revelacdao especifica dada a Abrado e seus
descendentes. Mas, nessa avaliacdo, nem tudo é positivo: também ha o fator
Sodoma, ou seja, a presenca do engano, que nao faz parte da mesma concepcao
do divino. E o0 que aconteceu com Abrado no mesmo episédio, no qual
reconheceu Melquisedeque como adorador do mesmo Deus, mas rejeitou
qualquer contato com o rei de Sodoma, portador de outra concepcao divina.123!

Em minha opinido, Richardson tratou, com outras palavras e outra linha de
raciocinio, dos mesmos conceitos elaborados por Gonzalez. Ha uma presenca de
Deus na formacgdo cultural humana dando testemunho de si mesmo, ao mesmo
tempo que ha a acdo da Queda e do pecado. Entdo, é preciso discernir onde
encontramos um ou outro.

No caso cananeu, o fator Melquisedeque seria a concepcao de El e de Elyon.
Essas divindades foram aceitas como manifestacbes do Deus verdadeiro e
entraram para a nomenclatura divina do Antigo Testamento. El tornou-se um
nome aceito de Deus pelos patriarcas e pelos seus descendentes, utilizado em
composicoes diversas como El Roi (o Deus que vé, Génesis 16:13), El Olam (o
Deus Eterno, Génesis 21:33), El Berit (o Deus das Aliancas) ou Elohim (a versao
plural).JM Abrado o reconheceu, assim como Jaco. Este patriarca, alias, teve o
nome mudado por Deus justamente para incluir o El — Israel (Génesis 32:28-
29). E quando Jaco-Israel retornou depois de sua longa jornada fora de Canaa,
estabeleceu-se em Siquém, onde Abrado também viveu, e ali erigiu o primeiro
altar de sua vida, chamando-o El Elohe Israel (El, o Deus de Israel, Génesis
33:18-20). Jaco finalmente havia encontrado o Deus de seus antepassados, o
qual se tornara também seu Deus.

Conclusao

Os cananeus foram um simbolo biblico de tentagdao, mistura com o mundo e
seus prazeres, empecilho a conquista da Terra Prometida, os inimigos a serem
exterminados, e assim por diante. Eles foram apresentados pela Biblia como
aqueles que transformaram a fé e a percepcao do sagrado em algo abominavel,
chegando ao extremo de praticarem o sacrificio infantil. Entretanto, mesmo
nessa situacdo, Deus deu testemunho de si mesmo. Mesmo nessa condicdo,
mesmo nessa cultura, houve o entendimento de El, o bondoso criador; mesmo



entre eles houve personagens que foram farol divino, como a prostituta Raabe,
de Jeric6, ou Orng, o jebuseu. E foi ainda entre os piores da Biblia que Deus
levantou o maior dos sacerdotes, simbolo do glorioso Cristo que viria:
Melquisedeque. Sim, Deus agiu, mesmo entre os “famigerados” cananeus.



Capitulo 5
OS PERSAS

Este capitulo tratara dos persas, a ultima cultura a interagir com o povo judeu
do Antigo Testamento. Os persas representam um fendmeno: eram pastores
nomades que conquistaram 0 maior império ja visto no mundo até entdo. A
caracteristica imperial e universalista também levou os persas a se tornarem uma
espécie de simula do que havia sido criado até entdo, tanto tecnolégica como
espiritualmente. Sua religido deu um passo em direcdo ao monoteismo, e seu
pensamento tem influenciado o entendimento do sagrado até os nossos dias.
Além disso, podemos creditar aos persas a permanéncia e existéncia de Israel no
periodo chamado interbiblico, até a vinda dos gregos.

A maior de todas as convergéncias entre persas e judeus certamente esta na
nocdao monoteista, compartilhada pelas duas culturas religiosas. Além disso, os
persas influenciaram o judaismo em sua compreensao do mundo espiritual,
especialmente no que se refere a anjos e demonios. Uma grande surpresa: eles
também acreditavam na vinda de um salvador escatolégico.

Geografia da Pérsia

As culturas que vimos até agora estavam situadas dentro da grande faixa
cultivavel chamada Crescente Fértil, com a forma aproximada de uma lua
crescente ou de uma letra C, unindo as areas produtivas de Egito, Canad e
Mesopotamia. O Crescente Fértil era um grande corredor de producdo e
comeércio, provavelmente o mais intenso do Antigo Oriente, e era delimitado por
uma espécie de fronteira natural ao leste, os montes Zagros.



Do outro lado da cadeia dos Zagros nao ha mais areas produtivas nem grandes
rios como os que promoviam a abundante agricultura do lado ocidental das
montanhas. A partir dos Zagros ha uma vasta extensao de terras, porém aridas, o
que tornou a regido pouco atrativa para estabelecimento de comunidades
duradouras, levando a um povoamento bastante tardio em relacdo a
Mesopotamia.-238 A imensa regido que se estende até o rio Indo (na India) é
ocupada pelo Planalto Iraniano; a metade oriental é coberta pelo Grande Deserto
Salgado (o Dasht-i-Lut).-123% Em termos contemporaneos, essa regido estd
situada dentro do Ird, Afeganistdo e oeste do Paquistdo. Apesar do tamanho, era
um territério de baixa densidade populacional.

O Planalto Iraniano era dominado por estepes e amplas zonas desérticas,
permitindo a vida sedentaria apenas ao pé das areas montanhosas, nas suas
extremidades, onde o clima mais Uumido e a irrigacdo propiciavam alguma
agricultura, especialmente de trigo e cevada. Foi possivel fundar cidades, mas
mescladas ao intenso nomadismo de transumancia — ou seja, que buscava 0s
melhores campos para os rebanhos de acordo com o clima da estacdo. Por isso,
ali se estabeleceram sociedades dividas em tribos, as quais eram subdivididas em

clas e familias, e estavam sempre em movimento.124%!

Geografia politica da Pérsia

Com poucos recursos naturais que atraissem o interesse dos grandes impérios
da Mesopotamia, a regido praticamente nao aparece em textos mesopotamicos.
Nado houve interesse naquelas tribos indo-iranianas que se estabeleceram no
Planalto desde meados do segundo milénio a.C.

Pouco se sabe sobre a origem geografica dessas tribos, o que leva a
especulacOes a partir de outras referéncias. Analisando a linguistica e o
vocabulario desses nomades, chegou-se a algumas conclusdes. Eles tinham
palavras para neve, chuva, agua, mas nenhuma para mar, tampouco para
navegacado; sabiam nomes apenas de animais de regides temperadas; e também
ndo possuiam palavras para floresta. Tudo isso mostraria que sua origem estava
em uma terra sem mar, no interior, e sem florestas — o que pode se referir as
estepes russas. Outro fator importante que aparece na linguagem e é confirmado
na cultura material era a grande quantidade de palavras para cavalo, carruagens e
suas partes — o que denota uma cultura de cavaleiros. 1241

Esses povos de cavaleiros chegaram as planicies iranianas apds o colapso das
antigas culturas urbanas existentes na regido, o que ocorreu por volta de 1800
a.C., quando a povoacdao mudou do sedentarismo anterior para um sistema



agropastoril. Os assirios perceberam a presenca dos indo-iranianos a partir do
século IX a.C. Foram descritos como um amontoado de “nacodes” divididas em
tribos, com caracteristicas proprias de linguagem e religido. Dessas nacgoes, as
principais eram os medas, persas, hircanos, partos, bactrianos, sogdianos, arios,
drangianos e aracosios. Eram tribos bastante moveis, mas sedentarizaram-se ao
longo do periodo imperial persa.

Como ja dito, o modo de vida desses povos era essencialmente agropastoril. O
pastoreio tinha o principal papel, especialmente na criacdo de gado nos vales
irrigados, ovelhas nos semiaridos centrais, cavalos ao norte dos Zagros e
camelos bactrianos (de duas corcovas) na Asia Central. A criacdo de cavalos e de
camelos impulsionou o0s povos indo-iranianos tanto militar como
comercialmente, uma vez que passaram a atrair a atencdo das poténcias
mesopotamicas. A agricultura era praticada principalmente por irrigacao,
adaptada em cada situacdo: em valas junto a rios, por canais subterraneos nas
montanhas ou em uma rede de oasis nas zonas mais aridas.
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Assim, esses povos ganharam predominio em toda a regido justamente por
controlarem as poucas areas agricolas e dominarem a montaria. Seu uso do
cavalo era diferente daquele feito pelos mesopotamicos: enquanto estes o
usavam atrelado a uma carruagem de guerra, os persas montavam diretamente o
animal, portando o arco e a lanca para uma luta individual e direta. Com isso,
formaram exércitos marcados pela altissima mobilidade, agilidade e forca de
choque.

Em funcdo da atividade econdmica, as sociedades indo-iranianas dividiam-se
em trés classes essenciais: a guerreira, a camponesa e a sacerdotal. A funcdo
guerreira estava relacionada com o combate, o controle dos cavalos e do
governo; a campesina cumpria com as obrigacoes da agricultura e da criacdo
pastoril; e a sacerdotal era exercida pelos magos, unicos oficiais do culto,
envolvendo sacrificios, exorcismos e interpretacao dos sinais divinos. A classe
sacerdotal sofreria gradativa influéncia das pregacoes do profeta Zaratustra, cuja

doutrina analisaremos adiante.12421

A centralizagdo dos medas e a expansdo dos persas

Os assirios tentaram penetrar para além dos montes Zagros, estabelecendo
alguns postos avancados nas planicies. Nao conseguiram, e voltaram
descrevendo pejorativamente os medas como um bando de nomades, ladrdes e
barulhentos.1243] N3o parecia ser um povo muito promissor, dado o fato de os
medas ndo terem jamais desenvolvido qualquer sistema de escrita. Mas a
situacdo multipla de tribos indo-iranianas naquele vasto territorio sofreu uma
mudanca repentina, para a qual ainda faltam explicacoes. Elas foram unificadas
em torno dos medas, sob o governo do rei Ciaxares II. Foi um feito
surpreendente para um bando de nomades analfabetos. Ciaxares II acabou com
as incursdes de citas no territério e passou a ampliar o reino em direcdo a India,
utilizando principalmente a diplomacia e os casamentos dinasticos. Em 614 a.C.,
ele avancou no sentido oposto, atacando Assur. Nessa ocasido, fez uma alianca
com Nabopolassar, rei da Babilonia, o que colaborou para a queda do poderoso
Império Assirio, pela destruicao de Ninive, em 612 a.C.

A acgdo contra os assirios prefigurou um tempo de relacionamento estavel
entre as duas novas poténcias, a Média de Ciaxares I e a Babilonia de
Nabucodonosor II. Durante quase meio século, permaneceu um cenario
relativamente pacifico entre esses impérios — os medas concentrados em
ampliar o dominio nas planicies iranianas e na Anatdlia, e a Babilonia
controlando a Mesopotamia. Apos a morte de Ciaxares II, seu filho Astiages
governou um vasto império, comparavel em extensao ao assirio porém bem



menos povoado, por ser composto de planicies aridas e desertos. Seu reino
funcionava basicamente por meio de aliancas dinasticas e governo no estilo
tribal, centrado em conselhos de chefes de clas, sem aparelhamento burocratico e
mesmo escrita.

A relacgdo pacifica entre medas, babilonios e egipcios foi interrompida por um
jovem rei persa chamado Ciro II. Até entdo, os persas estavam sob o dominio
dos medas. Ciro II rebelou-se contra a Média em 553 a.C., e rapidamente
conquistou o reino de seus antigos senhores. Logo apds a vitoria, Astiages foi
“perdoado” por Ciro II. Isso significou, na pratica, uma transferéncia de poder
dentro da organizacao hierarquica ja existente. Ou seja, se falarmos em termos
contemporaneos, seria quase como um golpe de Estado dentro do mesmo
império.

A presenca dos persas a frente do império transformou um aglomerado de
tribos em uma administracdao complexa e eficiente, dada a experiéncia de Ciro
nas estruturas estatais de Elam, reino que ja fazia parte de seu dominio. Na
politica externa, a mudanca foi ainda mais radical: Ciro avancou sobre a parte da
Anatolia ainda ndo conquistada, voltou-se para o lado oposto, expandindo as
conquistas dos reinos até as imediacoes do vale do rio Indo, e finalmente voltou-
se para o Ocidente, tomando a Babilonia e incorporando a seu vasto império toda
a Mesopotamia e Canad. O acordo entre poténcias estava rompido. Nascia um

novo império de proporcdes até entdo nunca vistas.1244!

Os principais imperadores da dinastia Aqueménida

Ciro e seus sucessores eram membros de uma dinastia chamada Aqueménida,
uma referéncia ao nome do primeiro rei da familia, Aquemenas. Bisavo de Ciro
II, Aquemenas fundou o reino e estabeleceu sua residéncia na vila de Pasargada,
ainda nas primeiras décadas do século VII a.C.—1243] Os trés primeiros
imperadores da Pérsia promoveram um crescimento territorial interrompido
apenas pela frustrada tentativa de invasdo da Grécia, o que seria determinante
para o seu futuro. Os cinco primeiros (e maiores) imperadores persas foram Ciro
II, Cambises II, Dario I, Xerxes I e Artaxerxes I.

Ciro II (rei entre 559-530 a.C.) ja havia conquistado toda a Média em 550
a.C., tomando a Partia e, na sequéncia, a Hircania. Em 546, conquistou a Lidia,
na Anatolia, e depois se voltou para o Oriente, subjugando todos os povos até as
portas da fndia. Em 539, marchou para a Babilonia, fazendo dela uma de suas
residéncias reais e mantendo a liberdade administrativa e religiosa dos
babilonios. Nessa cidade, apresentou-se como tendo recebido o reino de Marduk,
deus do principal sacerdécio da cidade. Com a conquista, todos os povos da



Mesopotamia e Canaa, até a fronteira do Egito, submeteram-se voluntariamente
a Ciro, incluindo ai os fenicios, interessados em comercializar em um império
tdo vasto. Ciro morreu em batalha durante uma campanha nas fronteiras do
norte, proximo ao rio Oxus (Amu Daria), em 530 a.C.

Cambises 1I (rei entre 530-522 a.C.), filho de Ciro II, conquistou o Egito em
uma campanha muito rapida, em 525 a.C. Preparou-se para avancar em direcao
ao sul da Africa, para conquistar a Etiépia, mas fracassou ao adentrar em um
territorio desconhecido sem provisoes suficientes. Ao receber a noticia de que
seu irmdo Bardyia havia se declarado rei em seu lugar, voltou as pressas, mas
morreu no caminho, sem deixar sucessor.

Dario I (522-486 a.C.) aproveitou a disputa, iniciando um imbroglio que é
alvo de duvidas e debates até hoje. Ele fez parte de uma insurreicdo contra
Bardyia, acusando-o de ndo ser o verdadeiro irmao de Cambises, mas sim um
usurpador chamado Gaumata, que teria assassinado o rei e tomado seu lugar.
Seja qual for a verdade, Dario ascendeu ao trono, mantendo-o a custa de
sufocamento de rebelides em toda parte, conseguindo estabilizar o poder no final
de 521 a.C. Depois de 519, Dario implementou reformas administrativas. Até
512, conquistou a Tracia e a Macedénia, além da porcdo nordeste da fndia.-[246]
Depois da entrada na Europa (conquistando a Tracia e Macedodnia), Dario tentou
invadir a Grécia, em uma campanha realizada em 592 a.C. Conseguiu
desembarcar, mas acabou derrotado pelos atenienses na batalha de Maratona, o
que suspendeu a invasdo.1247!

Xerxes I (486-465 a.C.), filho de Dario I, teve que reprimir rebelides no Egito
e na Babilonia, mas ficou conhecido mesmo pelas suas investidas contra o0s
gregos, ao tentar completar a conquista suspendida por seu pai. Chegou a invadir
o territorio grego com um exército fabuloso. Venceu uma pequena resisténcia
liderada por 300 espartanos em Termopilas; depois invadiu a Grécia,
incendiando Atenas, mas viu sua frota ser destrocada pela armada grega na
batalha naval de Salamina. Um ano depois, em 479 a.C., os persas foram
derrotados na batalha terrestre de Plateia, sendo expulsos de vez da Grécia. As
derrotas ndo significaram a queda do Império Persa, mas afetaram o poder
simbolico do império frente aos reinos sob seu dominio. Xerxes governou até ser
assassinado em um compl6 palaciano em 465 a.C.-1248!

Artaxerxes I (465-424 a.C.), filho de Xerxes I, matou Dario, seu irmdo mais
velho e sucessor do trono, para assumir o poder. Era chamado de Longimano
pelos gregos, talvez por uma malformacao fisica. Teve que vencer rebelides na
Bactriana; também tentou invadir a Grécia, mas fracassou totalmente, e assim a
frota persa foi novamente derrotada pelos gregos. Apos um tempo de conflito,



assinou a paz com Atenas; no acordo, recebeu Chipre mas devolveu a Jonia aos
gregos.12491

A decadéncia do império veio no final do quinto século, quando reis muito
fracos enfrentaram rebelides por causa de politicas muito ruins, que arruinaram a
populacdo. Satrapas locais, além da propria nobreza, se levantaram contra o rei,
conspirando pelo poder. Também usaram estratégias de suborno para envenenar
as relacdes entre outros Estados (como espartanos contra atenienses ou gregos
contra egipcios). Assim, quando Artaxerxes III (rei entre 358-337 a.C.) tentou
reconquistar porcOes perdidas do império, foi envenenado por seu proprio
meédico; seu filho, Arses, assumiu o trono e foi morto com toda a familia um ano
depois. O usurpador, que era de outro ramo da familia Aqueménida, assumiu o
nome real de Dario III. Enquanto os persas se reviravam em intrigas palacianas,
os macedonicos, liderados por Alexandre III, invadiram e conquistaram a Pérsia

em apenas trés anos, a partir de 334 a.C. O Império Aqueménida deixava de
existir. 1224

A ética do guerreiro persa

A cultura persa defendia que seus membros deveriam ter trés atributos
essenciais: montar a cavalo, atirar bem com o arco e dizer sempre a verdade. Ai
esta o principio fundamental da ética iraniana, base do ensino ministrado aos
jovens nobres das castas guerreiras. Uma vez formados, os homens persas
serviam dos 20 aos 50 anos de idade, lutando nos combates do reino. Os Dez Mil
Imortais, um corpo de elite do exército, eram selecionados apenas dentre os
melhores guerreiros persas e tinham esse nome pelo fato de cada soldado morto
ser imediatamente substituido. Eles formavam a guarda das principais fortalezas
e representavam a espinha dorsal do exército persa, a qual eram agregadas as
tropas recrutadas nas satrapias. A arma preferida dos persas era o arco grande, de
um metro e meio, com flechas de um metro, além de dardos (um para lancgar e
outro de combate), fundas, cimitarras, espadas e punhais. Os escudos eram de
vime, de formatos diversos, além de carros de combate com lancgas e flecheiros.
Um detalhe bastante importante para as batalhas, que determinou a superioridade

persa durante muito tempo, foi a técnica de combate durante a cavalgada.1221l

A unificacdo do Antigo Oriente sob a dinastia Aqueménida

O Império Persa foi “uma civilizacao de confluéncia” mais do que qualquer
outro império antes dele. Os contatos com Susa e a Assiria lhes deram o
conhecimento da civilizacdo urbana, e as conquistas posteriores incluiram em
seu repertorio civilizagcbes muito mais antigas e estabelecidas, especialmente a



Mesopotamia e o Egito. Nunca houve a menor intencdo persa de unificar as
variadas culturas sob seu controle ou eliminar qualquer uma delas. Deportagoes
de populacdes, como os assirios fizeram corriqueiramente, foram efetuadas pelos
persas apenas como castigo, e postos militares eram mantidos apenas em
provincias rebeldes. O Império Persa ndo trouxe inovacOes, mas
aperfeicoamento de estruturas tradicionais ja existentes.

O topo da administracdo era o rei, de autoridade absoluta, portador do
mandato divino segundo o poder oriundo de Ahura-Mazda. Para garantir a
obediéncia politica, o soberano respeitava todas as organizagoes tradicionais dos
reinos, mantendo as mesmas estruturas administrativas e familias dinasticas. A
unica interferéncia era o agrupamento dos reinos conquistados em satrapias.
Cada uma delas era governada por um nobre persa, chamado sdtrapa, membro
da aristocracia guerreira e ligado ao soberano por lacos de fidelidade pessoal. O
satrapa levava uma vida de rei, com palacio, guarda e corte. Claro que nada
disso escapava ao controle central: Dario I, por exemplo, colocou proximo aos
satrapas inspetores chamados “os olhos e ouvidos do rei”, um vizir
(administrador publico, como no Egito) e um general para as tropas locais.

O objetivo das satrapias era a coleta de impostos, pagos por todos os suditos,
exceto persas e medas, que eram isentos. Os tributos eram em género ou em
lingotes de metal precioso, geralmente prata, sendo uma parte empregada na
propria satrapia para pagamento de tropas e funcionarios e outra parte enviada
para o governo central. A outra contribuicdao local para o império era o
fornecimento de contingentes militares para o exército. Com isso, 0 exército
imperial tornou-se imenso e extremamente heterogéneo, com armamentos,
taticas e treinamentos dos mais diversos. Alguns batalhGes eram bastante
ineficazes, pois as forcas locais ndao eram comparaveis aos exércitos dos persas e
muito menos aos Imortais. Era nestes que residia a maior poténcia militar do
Império.

Todo esse aporte de riquezas, entretanto, ndao significou uma plena realizacao
economica. Os reis persas chegaram a cunhar moedas, seguindo o exemplo do
que ocorria na Lidia havia algum tempo. Dario cunhou as moedas chamadas
ddricos, preciosas, mas em pouca quantidade. Além disso, havia um habito entre
0s monarcas persas, e também entre os satrapas, de entesourar 0s metais
preciosos e moedas, condenando as riquezas a esterilidade. Alexandre, quando
conquistou a Pérsia, tratou de transformar todos aqueles tesouros acumulados em
moedas, colocando a riqueza em circulacdo e produzindo uma verdadeira

revolucdo econdmica.1222l



O carater pluriétnico do urbanismo persa

Os persas — antes guerreiros nomades — aprenderam a viver nos suntuosos
centros urbanos das civilizacoes que conquistaram. Impressionados com a
riqueza, foram seduzidos por ela. A Pérsia teve trés capitais ao mesmo tempo. A
primeira foi Pasargada, escolhida por Ciro II quando conquistou a Média e a
Lidia. Em Pasargada, ele iniciou a tradicdo persa de juntar elementos do
nomadismo original com a arte dos povos conquistados. O urbanismo de sua
capital seguiu uma distribuicdo inspirada nas raizes pastoris, com palacios
“acampados” no terreno, integrados a paisagem entre jardins e animais soltos.
Ainda mesclou elementos egipcios e assirios na arquitetura dos prédios. Apesar
do projeto cuidadoso, era um empreendimento politico, pois a administracao
permaneceu em Ecbatana, capital da Média.- 2231 A préatica de construir jardins
— que eram chamados paraiso e eram repletos de arvores frutiferas e animais
selvagens — foi comum a todos os imperadores persas, e esses jardins eram
construidos em cidades importantes em vérias partes do reino.1224]

A segunda capital foi Susa, a antiquissima sede do reino do Elam, fundada por
volta de 4000 a.C. Havia sido destruida pelos assirios, mas Dario I fez dela sua
capital administrativa, construindo um grande palacio com caracteristicas
babilonicas e utilizando as refinadas técnicas da vitrificacdo de tijolos em
paredes ornamentadas com arqueiros persas. Ja a terceira capital, a cidade de
Persépolis, construida por Dario, era um imenso complexo, ostentacdo do
poderio e da amplitude de seu poder, utilizando elementos arquitetonicos das
tradicOes meda, mesopotamica, grega e egipcia, e trazendo para seu projeto e
execucdo arquitetos e artistas de todo o império. Nessa cidade também foram
erigidos os timulos reais de Dario e seus sucessores.12231

Apesar do aspecto urbano do imperialismo aqueménida, permaneceu o
elemento nomade e guerreiro da tradicdo real persa. O governo se encontrava
onde o rei estivesse — e ele se movia muito, pois estava constantemente em
campanhas militares e em viagens diplomaticas. Um exemplo disso foram as
tentativas de invasdao da Grécia, acompanhadas e testemunhadas pelos
imperadores em pessoa, com todo o seu aparato administrativo. Em funcao dessa
mobilidade imperial, foram criados parques préximos aos palacios, onde o rei
podia cacar e contemplar a natureza, restabelecendo seu vinculo com a tradi¢ao

de seus antepassados. 1228

Os imperialismos do Antigo Oriente Proximo

A forma de um império dominar outros reinos ndo era sempre a mesma na



Antiguidade. Pelo contrario: podemos encontrar grandes variacOes nas
estratégias de dominacdo. Para o caso que nos interessa, que é a relacao biblica
com os hebreus, vale a comparacdao entre os trés impérios que atacaram e
submeteram Israel e Juda: a Assiria, a Babilonia e a Pérsia. Os casos da
Macedonia e de Roma deixaremos para os respectivos capitulos.

O modelo de aculturag¢do do Império Neoassirio

Os assirios mantiveram reinos poderosos ao longo de muitos séculos. O maior
deles foi também o ultimo, denominado Império Neoassirio, o qual teve seu
apogeu entre 705 e 630 a.C., especialmente com Assurbanipal (rei entre 668-631
a.C.). Mas quem determinou o modo de dominacdo assiria foi, pouco antes,
outro imperador: Tiglat-Pileser III (744-727 a.C.). Ele passou a tratar os reinos
rebelados como traidores, substituindo as monarquias locais por governadores
assirios e transformando casas reais locais em palacios provinciais assirios. Em
outras palavras: o império assumia totalmente o governo local, ndo apenas
destituindo uma dinastia, mas exterminando a monarquia como um todo e
trocando-a por assirios. Quanto a populacdo, ele reinstituiu um antigo sistema de
deportacdo, aplicado em grande escala, transplantando a maior parte da
populacgdo nativa para outras partes do império e repovoando a regido com povos
das outras terras controladas. O objetivo era quebrar a influéncia das antigas
monarquias, impedindo a reorganizacdo politica dos conquistados, e manter as
terras produtivas por meio das populacdes transplantadas.1227!

O sistema assirio era profundo e perverso. Tratava-se de uma aculturacao
muito rapida e incisiva. Com isso, as transformacoes também foram extremas: o
que antes era um mundo de culturas ricas e variadas, repentinamente foi
homogeneizado pela maquina destrutora do exército assirio, seguido da
unificacdo administrativa. As identidades nacionais ou étnicas foram
praticamente dizimadas, e os deportados, misturados com outros povos
conquistados.1228!

O modelo centralizador do Império Babilonico

O Império Neobabilonico, que ascendeu apds a queda da Assiria em 612 a.C.,
concentrou a atividade produtiva e economica na Baixa Mesopotamia, ou seja,
no entorno de sua capital, Babilonia. Para la afluiram os imensos recursos
oriundos da pilhagem nas guerras e da arrecadacao de tributos dos povos
submissos. Com isso, floresceram as imensas construcoes de palacios e templos,
que tornaram Babilonia sindnimo de suntuosidade e exuberancia. Mas a riqueza
veio acompanhada de uma drastica mudanca na sociedade mesopotamica: a



pequena propriedade desapareceu, restando os imensos latifundios do rei, nos
quais trabalhavam os camponeses em situacdo de serviddao, somados aos
deportados pelos assirios e aos escravos por dividas. Sobre eles dominava uma
casta de administradores ligados a poderosa monarquia da Babilonia.

Os babilonios ndo faziam uma deportacdo em massa como 0s assirios, mas
traziam para a Babilonia apenas as elites conquistadas. Assim, a capital do
império tornou-se um aglomerado pluriétnico de intenso internacionalismo,
ponto de convergéncia das elites conquistadas. Ali também aportaram artistas,
mercadores e profissionais de toda espécie, atraidos pelo poder do reino. Mas,
apesar dessa base variada, os babilonios eram bastante tradicionais: embora
usassem o aramaico e o alfabeto na comunicacdo imperial, eles mesmos
continuaram a utilizar o sumério e acadio escrito em cuneiforme. A arquitetura
continuou seguindo os modelos estabelecidos no passado, e a religido repetia seu
eterno retorno ao modelo dos deuses primordiais.122%!

As terras dos conquistados, entretanto, especialmente na regido antiga da
Assiria, na Siria, e Canaa, ficaram reduzidas a miséria, uma espécie de deserto
sobrevivendo dos restos de suas civilizacOes. Isso se deu justamente pela
centralizacdo dos recursos e investimentos no centro do império, deixando a
periferia a mingua, sem administracdo, destituida de sua nobreza, de seus
escribas, de boa parte do clero e dos profissionais mais qualificados.

O modelo tolerante do Império Persa

Havia uma diferenca fundamental entre o0 modelo de dominagdo dos reinos
anteriores (Assiria e Babilonia) e o dos persas. Enquanto assirios construiam
sobre as ruinas de reinos, desterrando povos e aniquilando elementos culturais, e
os babilonicos subjugavam e deixavam os territorios exauridos, 0s persas
trataram de absorver os conquistados. Isso se deu ndo apenas por causa do
territorio muito mais amplo, mas também por causa da inferioridade de sua
propria cultura frente a tradicOes milenares muito mais desenvolvidas e
sofisticadas. O caminho deles foi adaptar os elementos culturais dos
conquistados a ideologia imperial 128%

O aspecto da assimilacdo é perfeitamente perceptivel na religido. Se os
assirios haviam considerado as guerras como disputas entre divindades, e mesmo
os babilonios destruiam templos e sequestravam seus bens, o comportamento
persa foi contrastante. Jamais os conquistadores persas impuseram sua divindade
aos conquistados, nunca interromperam cultos locais ou substituiram os cleros
de cada povo (a ndo ser em caso de rebelido, que seria o “regime de exce¢do”). A
ideologia imperial Aqueménida dominou pela via da acumulagdo, ndo da



eliminacdo. O culto oficial dos imperadores era o de Ahura-Mazda, e a sua
caracteristica abstrata forneceu o elemento unificador de que o império

necessitava. Trataremos melhor do culto de Ahura-Mazda adiante.1261

O legado dos persas

Os persas nao deixaram como legado uma grande invencao que transformasse
a cultura humana, como a escrita, o alfabeto, o urbanismo e tudo o mais que
proporcionaram as culturas vistas até aqui. A razdo esta no fato de eles terem se
apropriado dos desenvolvimentos anteriores e os otimizado. Seu valor estava na
maneira como articularam as culturas, combinando elementos na arquitetura,
respeitando especificidades locais e nao interferindo naquilo que era caro aos
conquistados no sentido religioso. Com isso, tornaram o Antigo Oriente
realmente “internacionalizado”, colocando os povos em contato uns com o0s
outros dentro do grande caldo cultural que representava aquela por¢do do
planeta. Por isso, podemos listar como legados persas a tolerancia e a
internacionalizacao cultural.

Liberdade cultural dos povos dominados

De maneira geral, o legado dos persas estava vinculado ao regime de
“tolerancia” verificado no topico anterior. Claro, ndo deixava de ser uma
estratégia que tinha por intencdo a apropriacdo de recursos dos povos
subjugados, o que faz parte de todos os imperialismos no mundo inteiro,
inclusive na historia contemporanea. O que os persas trouxeram de novo, e que
ndo ocorrera com impérios antes deles, foi a manutencdo das estruturas
administrativas anteriores, a valorizacdo de suas culturas e a garantia da
liberdade de culto dentro do reino, nao interferindo nas relacdes de cada povo
com a sua expressao de sagrado.

O motivo pelo qual os imperadores apoiavam as religioes era pragmatico:
buscar o apoio das classes sacerdotais. Essa casta de sacerdotes era muito
influente nas monarquias antigas, e os persas se valeram disso. Com a simpatia
dos sacerdotes e as monarquias mantendo seus privilégios, os persas
conseguiram criar compromissos com as culturas locais, lancando uma ideia de
monarquia universal que até entdo ndo existia. Um exemplo de como funcionava
essa relacdo estava no uso da lingua e da escrita. Embora os senhores do império
falassem o persa, ndo o impuseram a seus suditos; encontraram O aramaico
amplamente difundido e o adotaram como lingua burocratica, diplomatica e
comercial. Entretanto, mesmo o aramaico ndo foi imposto, permanecendo o



carater plural das linguas em todo o territorio. O sistema funcionava da seguinte
forma: todo comunicado do rei era traduzido para o aramaico pelos escribas, que
0 enviavam as cortes; e em cada uma delas uma classe profissional bilingue fazia
a traducdo para o idioma local. Assim, muitas linguas floresceram por terem sido

incentivadas a desenvolver sua escrita,1252]

A internacionalizacdo cultural

O imenso império dos persas alcancou as portas da India, unindo o Ocidente
(a Grécia) com o Extremo Oriente. Com tamanha extensdo, as construcoes de
estradas foram alvo de constante investimento dos imperadores. As muitas
estradas construidas, guarnecidas por fortalezas, protegiam as caravanas de
comerciantes e viajantes, favorecendo o comércio e as trocas culturais. A
comunicacao era realizada por um sistema de “correios” ao longo das estradas,
com locais de descanso e troca de cavalos para os mensageiros.

O império foi unido por estradas, todas elas bem construidas. A mais
importante foi a via régia, ou Estrada Real, que percorria 2500 quilometros
desde Sardes até Susa. A importancia das estradas vai para além do controle
interno do reino: elas estavam ligadas a rotas ainda mais longinquas, como a
Rota da Seda, que chegava até o coracdao da China e distribuia seu famoso e
luxuoso produto por todo o Antigo Oriente e até a Europa. Essa rede vidria
incluia a travessia de rios, seja com barcos ou pontes. Um modelo improvisado
de travessia foi criado com barcas alinhadas uma ao lado da outra, recebendo um
piso para passagem dos viajantes. Um exemplo portentoso desse tipo de ponte
foi a que Xerxes I mandou construir sobre o Helesponto (hoje estreito de
Dardanelos), que separa a Asia da Europa, na qual foram alinhadas 360 barcas
para a travessia do exército persa na guerra contra os gregos.

Outra questdo atacada pelo Império Persa foi o problema da agua, frequente
em boa parte de seu territorio. Os aquemeénidas construiram represas nos poucos
rios existentes, permitindo controlar o fluxo e a distribuicio dos recursos
hidricos, além de terem escavado longos aquedutos subterraneos. Foram tantos
aquedutos deixados que, muitos anos depois, as populacoes beneficiadas ja ndo
sabiam mais dizer onde ficavam as fontes originais das aguas que

utilizavam.12631

A religiao persa

A religido persa era originalmente politeista, mas ela sofreu tremenda
influéncia de um profeta chamado Zaratustra. Ele pregava um conceito que so



havia sido explorado com mais profundidade pelos hebreus: o monoteismo. Nao
deixa de ser curioso que o conceito de Ser Supremo, Unico, tenha surgido entre
povos de culturas pastoris. Foi o caso dos judeus (com Iahweh), dos persas (com
Ahura-Mazda) e dos arabes (com Ala, embora neste caso o profeta Maomé ja
estivesse sob influéncia do monoteismo judaico e cristio).254 O fato é que a
pluralidade do Estado persa permitiu a emergéncia de muitos conceitos
religiosos. Ndo se sabe como era de fato a religido dos reis aquemeénidas, se
estavam sob influéncia ou ndao do profeta, mas é unanime entre os escritores
gregos classicos que os Magi — os magos iranianos, o sacerdécio oficial do
Império Persa — eram discipulos de Zaratustra.12%2! Dado o alto impacto desse
profeta e de seus conceitos religiosos até a atualidade, vamos nos concentrar na
fé por ele desencadeada.

Zaratustra: as lendas em torno do profeta

Zaratustra era chamado de Zoroastro pelos gregos; por isso, sua religidao ficou
conhecida como zoroastrismo. Temos alguma informacdo sobre sua vida nas
pregacoes registradas nos Gdthas, uma colecdao muito antiga de 17 poemas, 0s
quais foram incluidos em um conjunto de livros de sabedoria chamados Avesta.
O conjunto é composto por 21 livros em forma poética, com louvor a
divindades, liturgia de mortos, codigos religiosos, vaticinios, doutrinas, mitos de
subida aos céus ou descida ao inferno, entre outros temas. O fato de os Gathas
estarem logo no inicio dos Avesta demonstra a importancia de Zaratustra e de
sua pregacao no conjunto da obra.12!

A origem de Zaratustra é um mistério, pois ele foi autor apenas de parte dos
textos religiosos dos Gathas, e as demais informacoes sobre ele foram
encontradas nos testemunhos tardios dos gregos. Ha consenso de que ele viveu
depois do ano 1000 a.C., mas a datacao de sua vida pode se estender até o tempo
da invasao de Alexandre, no século IV. O debate ndao esta concluso, mas ha
alguma tendéncia em situar Zaratustra no Afeganistdo do século VII a.C.1257]

A narrativa da vida do profeta é recheada de milagres e feitos sobrenaturais.
Ele tinha o habito de se isolar nas montanhas; além disso, viveu em uma gruta
desde os 20 anos de idade e era vegetariano. Deixou sua terra natal aos 30 anos e
iniciou uma meditacao de 10 anos, até que o Vohu Manah (Bom Pensamento) se
revelou, dando a Zaratustra a oportunidade de entrevistar o proprio Ahura-
Mazda e conhecer a verdade. Aos 40 anos, converteu o rei Vishtaspa, que se
tornou seu protetor. Mas o profeta ndo permaneceu no palacio, preferindo sair
para pregar a fé durante 30 anos. Depois, seus discipulos levaram sua mensagem
até a ndia. 1258



Ahura-Mazda, a divindade tinica de Zaratustra

Zaratustra tomou o antigo pantedo indo-iraniano e conservou Ahura. Pregou
sobre um unico e esplendoroso deus, em um plano transcendental bem mais
elevado do que a concepcdao do fara6 Akhenaton, por exemplo. Zaratustra
pensou Ahura-Mazda (em palavi, Ormazd) como isento de toda treva ou
maldade, diferentemente de outras ideias correntes, nas quais as divindades
tinham atitudes boas e mas. Mazda dominava o duelo dos dois espiritos gémeos
criados por ele, o Spenta Mainyu (Espirito Santo) e Ahra Mainyu (Espirito Mau,
ou Ahriman). Este ultimo transformou-se em trevas por causa do livre-arbitrio de
criatura, decidindo tornar-se mau. Segundo o mito elaborado por Zaratustra,
Mazda entdo criou o mundo em dois momentos, um espiritual e outro material.
O Espirito Mau, Ahriman, foi contido por Ahura dentro do mundo material finito
para que ndo mantivesse sua ameaca no nivel espiritual eterno.

O principal atributo de Ahura-Mazda ndo era forca e poder, mas o bom
pensamento. O divino ndo era entendido por Zaratustra como poténcia, mas
ordem e justica. Esse atributo fazia parte dos Amesha Spenta (Santos Imortais), a
sextupla expressao divina, os arquétipos celestes que faziam a ponte entre céus e
terra e que cercavam Ahura-Mazda. Eram eles: o Vohu Manah (Bom
Pensamento), primeira manifestacio de Ahura-Mazda; Asha (Ordem
verdadeira), que velava o fogo, a ordem cosmica e a moral do Universo;
Vahishta Mana Khshatra (Reino), poténcia do reino por vir que exigia a
caridade; Armaiti (Santa Devocdo), invocacdo da moderacdo e da piedade,
incumbida da fertilidade da terra; Haurvatat (Saude); e Ameratat (Imortalidade).

Essas eram espécies de “emanacOes” de Ahura-Mazda atuantes no mundo, palco

de batalha constante entre o bem e o mal, entre o Espirito Santo e Ahriman.{262!

Essas entidades abstratas se relacionavam com a realidade por meio de
representantes fisicos: o gado, o fogo, os metais, a terra, a 4gua e as plantas.2Z
Um hino de louvor escrito por Zaratustra mostra bem essa dualidade entre
bem e mal, assim como a necessidade ética de optar por Asha (Ordem
verdadeira). O cantico esta registrado nos Avestas, e uma parte dele diz:

Assim como o caminho, que é melhor escolher, ndo pode ser visto,
entdo eu venho para todos vés como aquele

que conhece Ahura-Mazda como juiz

entre dois partidos, para que nos

possamos viver segundo Asha.

A retribuicdo, que tu darés através do espirito e do fogo,

que através de Asha distribuiras,

e o que foi determinado para os que entendem,

isto nos dize, 6 Mazda, como conhecimento,



através da lingua de tua boca, para que eu
coloque todos os viventes perante a escolha (Yasna 31,2.3).22¢

O dualismo ontoldgico na versdo zurvanista

O pensamento dualista de Zaratustra, restrito a criacao (ou seja, dentro do
mundo fisico, onde lutavam o Espirito Santo e Ahriman), ganhou novos
contornos na versao zurvanista, criada mais tarde na Babilonia, a qual acentuava
a oposicao entre o mundo divino e o material. Nessa versao, o proprio
Ahura/Ormazd, e ndo o Espirito Santo, estaria em oposicdao a Ahriman, em uma
luta permanente sob o olhar de Zurvan, o tempo-espaco infinito e pai dos dois
opostos. Nascia o dualismo radical entre bem e mal, ontologicamente
instaurados em dois deuses que batalhavam em oposicdo permanente. 272!

Essa luta ontologica entre bem e mal teria ainda outro desdobramento a partir
do profeta Mani, no século III d.C., que afirmava trazer o complemento dos
ensinos de Zaratustra, Buda e Cristo, chegando a uma religido da luz. Seus
ensinos foram denominados maniqueismo. Para Mani, o mundo estava em uma
eterna luta entre o bem e o0 mal, a luz e a escuriddo.1273!

O dualismo ético zoroastrista

Zaratustra foi iconoclasta. Proibiu todo tipo de imagem ou rito religioso e os
substituiu por uma ética que sacrificava os maus pensamentos e palavras no altar
da consciéncia. Ele defendeu de forma intransigente o boi, simbolo da vida
animal e protecao do homem, uma vez que Goshurun (o Touro Primordial) foi o
primeiro ser vivo criado por Ahura-Mazda. Dai sua aversao ao sacrificio dos
animais, inclusive na alimentacdo, privilegiando uma dieta vegetariana. Talvez
seja por isso que Herddoto descrevia a alimentacao persa como extremamente
frugal, apenas de agua, agrido e pao. A agricultura, para Zaratustra, correspondia
a Asha (Ordem) e levaria a humanidade ao Paraiso. Isso era importante para a fé
zoroastrista, pois mesmo que fosse para comé-lo, a morte do animal estava
ligada ao mal, a Ahriman. Esse detalhe mostra certa ligacdo das ideias de
Zaratustra com a India.

A ética zoroastrista exigia uma posicdo. No cotidiano, os homens viviam a
luta entre o bem e o mal, e o fiel cooperava nessa luta fazendo o bem ao pobre,
ao justo, ao trabalhador, e respeitando a vida animal. A boa escolha revelava que
pensamentos, palavras e acOes estavam iluminados. Assim, em cada decisdo
correta, o0 homem fazia o mundo crescer e lancava sua alma na luz de Ahura-
Mazda. A alma humana era iluminada por Ahura, mas sempre com o livre-
arbitrio de escolher a verdade em lugar da mentira. O bom pensamento devia



resultar em boa conduta, uma confissdao da religido nos atos. Assim, formava-se
a triade da exigéncia ética zoroastrista: bons pensamentos (humata), boas
palavras (hukhata) e boas a¢Oes (huvarshta). Como se saberia se esse objetivo
era cumprido? Por meio do daena, natureza divina presente em cada ser humano,
a qual via a sinceridade de seus atos, assumindo, na hora da morte, a forma
espiritual exata construida ao longo da vida./2Z4l Em outras palavras, o daena do
falecido assumia a forma da vida que ele levou: santo ou perverso.

O contrario disso, 0 mau pensamento e a ma acao, distanciava o fiel do divino.
Outro sofrimento que os homens passavam neste mundo era a oposicao dos
daévas, poderes destrutivos da vida e do bem-estar, seres espirituais
hierarquicamente organizados, trazidos a existéncia por Ahriman. Eles mentiam
e levavam os homens a arrogancia, explorando os defeitos das pessoas com o
objetivo de derrubar a humanidade e manter todos afastados do bem. Esse era
outro campo de batalha, mais mistico: os fiéis deviam renunciar aos demonios
mentirosos que os assolavam e impediam de realizar a vontade de Ahura-Mazda,
a fim de serem aprovados no juizo final e entrar na vida eterna.1273!

O pds-morte zoroastrista

Depois da morte, os justos iriam para a Garo-Demana (Casa dos Canticos, o
Paraiso), e os maus, servidores de Ahriman, iam para o Drujo-Demana (Casa da
Mentira, o inferno ao qual ja estavam acostumados em vida). Entre os dois
lugares havia uma estadia intermediaria, o Hamestagan (Purgatorio), para
aqueles que viveram o bem e o mal em pé de igualdade. A passagem da alma do
morto era acompanhada pelo Sraosha, o anjo mensageiro de Mazda.

Mas a humanidade nao estava abandonada nesse combate cosmico entre bem
e mal. Além do daena, a consciéncia divina, o ser humano era constituido de trés
elementos: urvan (alma), baodha (intelecto) e o fravarti (arquétipo celeste da
alma). Apds a morte, alma e intelecto buscavam se unir ao fravarti para serem
conduzidos a imortalidade. Na religiosidade anterior a Zaratustra, os fravarti
eram considerados espiritos ancestrais; mas, a partir de suas pregacoes,
tornaram-se o “eu superior” dos homens, o arquétipo das almas que nasceram e
nasceriam. Os fravarti ainda traziam protecdo: cada alma piedosa tinha um anjo
da guarda, cavaleiro armado que protegia o céu e descia a terra para auxiliar os
justos. 1276l

O fravarti era representado simbolicamente pelo Faravahar, uma imagem de
um homem com um circulo na mao sobre duas asas estendidas. O Faravahar era
o anjo da guarda que veio a se tornar simbolo do zoroastrismo.1277]



Saoshyant, o salvador escatologico zoroastrista

Os zoroastristas cultivaram a crenca em um devir escatologico que renovaria o
mundo e o livraria do mal quando os mortos ressuscitassem e se tornassem
imortais. Seria uma ressureicdo espiritual, pois o corpo era incompativel com o
futuro reino espiritual. O momento escatologico final, com a ressurreicao dos
mortos, ocorreria no final dos tempos com a vinda do Saoshyant, o Salvador, um
homem que conduziria o fogo celeste pelo qual os ressuscitados passariam: os
maus, para destruicdo, e os justos, para serem dotados de um corpo de bronze.

Depois de Zaratustra, desenvolveu-se uma ampliacdo do mito do salvador,
detalhando sua vinda em etapas. A criacdo teria a duracao de 9000 anos, dividida
em trés partes. A ultima parte foi inaugurada por Zaratustra, e cada milénio
depois teria a vinda de um salvador nascido da semente do profeta, depositada
no lago Kasaya. O ultimo Shaoshyant, chamado Astvat-Arta, nasceria de uma
virgem que, ao se banhar no lago, seria fecundada. Da linhagem do profeta,
nascido de uma virgem, o salvador sofreria oposicdo dos homens, que o
matariam enforcado; mas ele desceria as profundezas da terra, depois subiria

para o alto, de onde viria com o exército da luz para julgar e concluir a
histéria. 1228

A religido dos reis do Império Aqueménida

O zoroastrismo foi amplamente difundido na Pérsia. Seus pregadores
procuravam angariar adeptos para uma nova moral, na luta do bem contra o mal.
Como toda religido, as ideias de Zaratustra foram mescladas com outras crencas,
como a dos magos da Média, e com elementos do culto de Mitra e da Astrologia.

Foi nesse contexto que emergiu a religido sincrética do Império Aquemeénida.
Segundo Herodoto, os persas adoravam Ahura-Mazda, Mitra, Mah (lua), Zam
(terra), Atar (fogo), Apam-Napat (agua) e Vaiu (vento). Os magos constituiam o
clero mais influente desde Ciro II, e por meio deles Ahura-Mazda tornou-se o
incontestavel Deus Supremo. Ciro nao era explicito na devocdao a Ahura-Mazda,
aparecendo um tanto sincrético e ecuménico ao favorecer os cultos de Marduk,
Iahweh e Apolo. Mas Dario I e Xerxes I anunciavam suas obras segundo a
vontade de Ahura-Mazda, e sua moralidade era bastante préxima da pregacao de
Zaratustra. Depois deles, os aqueménidas explicitam ainda mais sua filiacao a
Ahura. Entretanto, os reis mantiveram o sacrificio dos animais, o que contrariava
o profeta. Ou seja, se eram zoroastristas, o eram de maneira parcial ou
sincretizada. 1272

O fato é que ndo ha como saber com certeza a crenca dos reis. Eles operavam
as religides conforme elas engrandeciam seu poder e império. Precisamos



lembrar que se tratavam de politicos angariando apoio e tracando aliancas, o que
coloca suas intencoes para além da esfera da fé.

A crencga popular dos persas

Havia uma grande distancia entre o desenvolvimento dos tedlogos (ou do
clero) e o entendimento pratico popular. Era assim na Antiguidade, e também é
assim hoje. A pregacdo de Zaratustra nunca apagou totalmente as praticas
antigas, as quais permaneceram nos subterraneos da religido oficial. As familias
continuavam acreditando intensamente em anjos e demonios (que Zaratustra nao
negava), mas combatendo o mal ndo tanto pela ética do bom pensamento e da
acdo, mas pela mantica (previsdo sobrenatural do futuro), esconjuracoes,
exorcismos por meio de amuletos, imagens e objetos miraculosos. A
multiplicidade de deuses também permaneceu, embora Ahura-Mazda estivesse

sempre no topo desse multicolorido pantedo.128

Os judeus e o0s persas

A relacdo de judeus com persas comecou ao final do exilio babilonico e foi
relativamente tranquila nos séculos seguintes. Isso se deu em funcdo da politica
de tolerancia do sistema de dominacdo persa. Mas antes de verificarmos a
relacdao de persas e judeus, vamos dar uma olhada no que ocorreu em termos
imperiais com os dominadores que os precederam, os assirios e babilonicos, e as
consequéncias para Israel e Juda. Isso é importante para compreender a diferenca
da dominacdo persa sobre o reino que sobrou, Juda, cujas repercussoes se
estenderam até o Novo Testamento.

A relagdo de Israel e Juda com o Império Neoassirio

O poderoso e insaciavel Império Assirio determinou os destinos do reino do
Norte (Israel) e do Sul (Juda). Tamanha foi a atuacao sobre os destinos do povo
de Deus que o autor biblico chamou a Assiria de “vara da ira de Deus” (Isaias
10:5), pois ela foi usada para castigar o pecado.

Primeiro, Israel. Depois do reinado prospero de Jerobodo II, Israel viu um
periodo de instabilidade politica, a qual culminou com a invasdo assiria. Quando
Tiglat-Pileser III reiniciou a politica expansionista do império, alguns reinos se
submeteram para evitar a destruicdo, mas outros reagiram. Esse foi o caso de
Israel, que, por volta de 733 a.C., formou uma coalizdo com Damasco e tentou
forcar Juda a participar. Ao ser atacado por israelitas e sirios, o rei Acaz (de
Judad) pediu pediu socorro aos assirios, tornando-se tributario deles, mas



garantindo que o Império Assirio destruisse Damasco e subjugasse Israel. Nove
anos depois, os israelitas se aliaram com os egipcios em uma rebelido contra a
Assiria, sendo destruidos em 722 a.C. Foi entdo aplicada a politica assiria: o
antigo reino de Israel passou a ser uma provincia chamada Samaria, boa parte
dos israelitas foram deportados para outras partes do império e novos habitantes
foram levados para o territério (2Reis 17:24-41). Os residentes que sobraram,
somados aos novos grupos recém-chegados, resultaram em uma pluralidade
cultural e religiosa que daria origem aos samaritanos do Novo Testamento.1281]

Segundo, Juda. O Reino do Sul ndo escapou ileso da investida do Império
Assirio. Os judeus eram tributarios dos assirios desde Acaz, mas Ezequias tentou
uma reacdo, aproveitando o assassinato de Sargao II e a fase de instabilidade do
império, tomando o Egito como aliado e preparando-se para uma possivel
invasdao. Ndo deu certo: em 701 a.C., Senaqueribe invadiu Juda, destruiu 46
fortalezas (praticamente toda a defesa judaica), levou mais de 200 mil cativos
judeus e sitiou Jerusalém, a tnica cidade fortificada que sobrou. Segundo os
anais assirios, os judeus foram salvos porque o rei assirio precisou voltar com
urgéncia para casa (o texto biblico paralelo narra o livramento em 2Reis 18).
Depois, o reinado judaico de Manassés e Amom foi contemporaneo da maxima
expansdo assiria, ambos na condicao de vassalos de Assur e pagando tributos
anuais, como atestam as inscri¢des no palacio de Assurbanipal.1282!

A influéncia assiria sobre Juda ndao permaneceu apenas na subjugacao politica
e economica: a religidao veio no bojo. Manassés e Amom promoveram cultos
relacionados a religido mesopotamica, embora nao saibamos se foi por ordem
dos assirios ou para ganhar a simpatia deles. Manassés colocou altares dos
deuses assirios no patio do templo em Jerusalém (2Reis 21:5; 23:5,12), os quais
o texto biblico chama de “exércitos do céu” e foram listados como a adoracao do
sol, da lua e das constelacoes — uma clara referéncia aos deuses Shamash, Sin e
as figuras zodiacais. Os reis judeus também dedicaram seus cavalos a Shamash
(2Reis 21:11), mesma pratica da Assiria de consagrar ao sol seu poder militar da
cavalaria e carraria. Na verdade, ndao era nada de novo no contexto religioso
judaico: eles cultuaram divindades da natureza césmica da mesma maneira como
antes cultuavam as divindades cananeias, relacionadas com a natureza da
vegetacdo e da fertilidade.-283] Mudou apenas a amplitude: do aspecto terrenal
para o cosmico.

Os assirios foram alvo frequente dos oraculos divinos por meio dos profetas
judeus. Isaias os tratou como “a vara de Deus”, ou seja, usados para 0s
propositos divinos de castigo. Ao mesmo tempo, ele os condenava pelos pecados
(Isaias 10). Jonas e Naum trataram exclusivamente do imperialismo e da politica



de terror conduzida pelos assirios. Jonas levou a palavra de adverténcia, ocasido
em que os ninivitas responderam com arrependimento. 284 Mais de um século
depois, Naum trouxe o julgamento e a ira ao impenitente de Ninive,
testemunhando a crenca de que Deus trazia justica contra os perversos.—28°!
Diante da derrocada final e destruicdo dos perversos assirios (em 612 a.C.),
Naum cantou:

Eles dormem, teus pastores, rei da Assiria, teus capitdes repousam. Teu povo foi disperso pelas
montanhas, ninguém mais podera reuni-los. Ndo h4 cura para a tua ferida, tua praga é
incuravel! Todos os que ouvem noticias sobre ti, batem palmas a teu respeito; pois, sobre
quem ndo passou continuamente a tua maldade? (Naum 3:18-19)

A relagdo de Juda com o Império Neobabilbnico

Os ultimos anos do século VII foram intensos em termos de politica externa.
A Assiria havia ruido fragorosamente, o Egito ascendeu e tentou retomar o
controle de Canad, mas a Babilonia de Nabucodonosor II ganhou preeminéncia.
Em 605 a.C., o Egito foi derrotado pela Babilonia na batalha de Carquemis,
entregando todo o territorio de Canaad e da Siria para o controle dos babilonicos.
Os anos seguintes foram de intensa agitacdo politica e rebelides em Canaa.
Zedequias, o ultimo rei de Juda, aliou-se novamente com o Egito e atraiu a ira
definitiva de Nabucodonosor, que destruiu Jerusalém apos dois anos de cerco,
em 587 a.C. (Jeremias 32:2;38:28). Jerusalém foi inteiramente destruida: a
cidade foi incendiada, as muralhas derrubadas e o templo transformado em
escombros. O rei Zedequias tentou fugir, mas foi alcancado, viu seus filhos
serem mortos para em seguida ter os olhos arrancados e ser levado a Babilonia,
onde ficou preso até morrer (2Reis 25:1-7).

A derrocada de Juda foi por etapas, e o exilio ndo ocorreu em um unico
evento, como no caso de Israel. Tampouco se tratou de transferéncia em massa
da populacdo. A primeira deportacdao aconteceu no reinado de Jeoiaquim, em
605 a.C., data simbélica do inicio do exilio,1286] ocasido em que foram
entregues, como reféns, alguns membros da nobreza e parte dos tesouros do
templo (2Reis 24:1). A segunda deportacdo ocorreu na rebelidago de 597 a.C.,
ocasido em que a Babilonia levou o rei, boa parte da nobreza, oficiais, artifices,
ferreiros, soldados e uma multiddo de 10 mil pessoas, juntamente com o0s
tesouros do templo e da casa real. A terceira e ultima deportacdo foi na rebelido
de Zedequias, na destruicao final de Jerusalém, em 587 a.C., quando foram
levados 832 cativos (Jeremias 52:29).1287]

Aqui, vemos uma diferenca significativa entre dois tipos de dominio. No caso
de Israel (reino do Norte) e da deportacdo assiria, a populacao foi conduzida em



massa e espalhada entre os diversos povos que compunham o império, tendo seu
territorio povoado por outros tantos, sob uma pesada administracdao imperial. Ou
seja, a fragmentacdo e o sincretismo acabaram por eliminar a identidade cultural
de Israel, restando poucas familias que ainda cultivavam a memoria dos
antepassados.{288! Ja no caso de Juda (reino do Sul), a deportacdo babildnica foi
parcial, apenas da classe dirigente e especializada (escribas, sacerdotes, nobres,
burocratas em geral), ficando as classes mais baixas de viticultores e agricultores
abandonadas a propria sorte (2Reis 25.12). Os babilonicos ndo promoveram
assentamentos em Juda, e um certo Godolias, colocado como administrador,
acabou assassinado, levando a novas medidas repressivas (2Reis 25:25-26;
Jeremias 52:30). Em meio a toda essa confusdo, ocorreu a fuga de muitos judeus
para o Egito, pelo menos daqueles que tinham condi¢des econOomicas para
reiniciar a vida entre os egipcios. O resultado foi uma Juda devastada, habitada
pelos pobres que sobraram, com administracdo vinculada a Samaria ou
totalmente abandonada. 1282

Se a situacdo dos que ficaram em Juda era precaria, entre os exilados era
muito diferente. Eles ndo devem ser vistos como escravos bracais em obras civis,
como a escravidao por corveia que os hebreus experimentaram no Egito. Os
judeus da Babilonia gozavam de liberdade para trabalhar, conservar as tradicoes,
prestar seu culto, adquirir propriedades e comercializar (Jeremias 29; Esdras
2:68-69). Foi no exilio que aconteceu um desenvolvimento profético importante
no entendimento do monoteismo. Ali, o profeta Ezequiel escreveu seu livro,
desenvolvendo a nocdo de que o exilio fora provocado pela infidelidade dos
judeus e vinculando seu retorno ao comprometimento com o Deus que governa o
mundo. Ezequiel invocava uma religido ética relacionada ao monoteismo até
entdo revelado, mas ndo praticado. Outra consequéncia foi o contato direto dos
judeus com o imperialismo babilonico, o que foi especialmente sentido na
lingua: o hebraico foi deixado de lado e deu lugar ao aramaico, lingua

internacional ja praticada pelos comerciantes e presente nas comunicacoes do
império. 1220

O primeiro contato dos judeus com o Império Persa

A relacdo dos judeus com os persas teve inicio com a conquista da Babilonia
por Ciro II. O persa foi surpreendentemente bem recebido pelos babilonicos, nao
como conquistador, mas como libertador. O ultimo rei babilonico, Nabonido, era
odiado pelo clero local de Marduk por varios motivos: ele trocou o culto do deus

da cidade pelo de Sin, abandonou a celebracdio do Ano Novo, ignorou os

pressagios dos adivinhos e deixou a capital para viver na Arabia.-22U Ciro



chegou a Babilonia e logo se apresentou como enviado de Marduk para restituir
seu culto, alegrando o clero local e angariando apoio. Foi uma jogada de mestre,
registrada no Cilindro de Ciro, escrito logo apos a sua chegada:

Marduk examinou todos os paises de modo cuidadoso a procura de um principe reto, conforme
o seu coragdo. Tomou Ciro, rei de Anshan, pela mdo, o separou e pronunciou seu nome para
que exercitasse o dominio sobre o mundo todo. [...] Quando entrei pacificamente na Babilonia
estabeleci a sede real no palacio do principe na alegria e no jubilo. Marduk, o grande Senhor,
adquiriu para si em mim um coragao grande que ama a Babilonia e eu todos os dias fago com
que ele seja temido. [...] Das cidades de Ninive, de Assur [...], localidades sagradas para além
do Tigre, das quais a sede estd fundada desde sempre, eu recoloquei em seus devidos lugares
os deuses que ali tinham habitado e fiz com que estes deuses habitassem uma morada eterna:
reuni todas as populagdes e as reconduzi aos seus lugares. 2

Note a estratégia de Ciro. Ele, provavel adorador de Ahura-Mazda,
apresentou-se como enviado e escolhido de Marduk, o grande senhor, deus da
Babilonia. Esse fato nos ajuda a compreender a maneira como funcionava a
politica persa de cooptacdio dos sacerdocios locais, pois temos textos
semelhantes na Biblia sobre o mesmo Ciro. No registro de Esdras, o imperador
se apresentou aos judeus assim:

Assim fala Ciro, rei da Pérsia: lahweh, o Deus do céu, entregou-me todos os reinos da terra e
me encarregou de construir-lhe um Templo em Jerusalém, na terra de Juda. Todo aquele que,
dentre vés, pertence a seu povo, Deus esteja com ele e suba a Jerusalém, na terra de Juda, e
construa o Templo de Iahweh, o Deus de Israel — o Deus que reside em Jerusalém. (Esdras
1:2-3)

Assim como Ciro se apresentou aos babilonicos como enviado de Marduk, “o
grande senhor que lhe deu o nome para exercitar o dominio sobre o mundo”,
apresentou-se aos judeus como tendo “recebido de Iahweh todos os reinos da
terra”. Entdo, fica a pergunta: de quem ele acreditava ter recebido o reino e
poder mundial? De Marduk ou de Iahweh? Pouco importa, pois aqui residia a
estratégia politica da tolerancia. Tratava-se de respeitar os cultos locais para
obter apoio das classes sacerdotais.

O interessante é que o texto biblico nao registra apenas o que Ciro afirmou de
si mesmo, mas também apresenta o imperador como ungido de Deus. A
expressdao fica ainda mais forte se pensarmos que “ungido” é a traducdo de
Messias, titulo reservado aos reis de Israel e ao Rei-Salvador prometido. Foi o
que Isaias profetizou: “Assim diz Iahweh ao seu ungido, a Ciro que tomei pela
destra, a fim de subjugar a ele nacGes e desarmar reis, a fim de abrir portas
diante dele, a fim de que os portdes ndao sejam fechados” (Isaias 45:1).
Obviamente, Ciro nao era o Messias; ele apenas foi usado por Deus como um



messias, um ungido, para produzir libertagdo e livramento. Tampouco ele era um
“cristdo”, pois o proprio Isaias afirmou que Ciro ndo conhecia Iahweh (Isaias
45:5). Ciro foi usado da mesma maneira que o farad, a Assiria e tantos outros
impérios. O Deus da Biblia ndo seleciona aqueles que usa pelas qualidades
morais ou espirituais.

Os retornos dos judeus para Canad

O edito de Ciro permitiu o retorno dos judeus deportados para Juda, a fim de
reiniciar a sociedade judaica em Jerusalém, reconstruir o templo e retomar o
culto sacrificial. Assim como a saida para o exilio, o retorno nao foi um unico e
grande evento. Houve uma primeira grande caravana, mas que nao significou a
vinda de todos os judeus da diaspora. A maioria preferiu ficar nos locais em que
vivia, onde estavam bem estabelecidos com seus negdécios e propriedades. Nao
havia razdo para se aventurarem em uma terra em ruinas. De qualquer maneira,
ndo se sabe exatamente quantos retornos do exilio aconteceram; o texto biblico
relata trés, em momentos bastante distintos. 122!

O primeiro grupo foi o maior deles, liderado por Zorobabel, em data incerta,
mas que se costuma fixar em 538 a.C. Nesse grupo, peregrinaram cerca de 50
mil pessoas (Esdras 2:64-65). Logo restabeleceram o altar e os sacrificios
(Esdras 3:3), mas o templo permaneceu em ruinas durante quase duas décadas,
até finalmente ser reconstruido sob o incentivo profético de Ageu e Zacarias
(Esdras 5:1). Essa parte da historia foi narrada por Esdras nos primeiros seis
capitulos de seu livro, mas sem a sua participacdo. A partir do sétimo capitulo,
ele narrou o segundo retorno do exilio, liderado por ele mesmo, em cerca de 457
a.C. Esdras trouxe consigo 1800 pessoas (Esdras 8:1) com permissao e
financiamento de Artaxerxes I.12%4]

Esdras foi para Jerusalém quase 80 anos depois do primeiro retorno judaico e
seu objetivo era promover uma reforma religiosa em Juda. Foi um personagem
importantissimo, considerado pela tradicdo judaica como um segundo Moisés,
praticamente um “refundador” da fé de Israel.1222 Esse fato nos revela que a
situacdo de Juda era precaria em termos espirituais, uma vez que a grande
autoridade espiritual e teologica dos judeus ndo residia em Jerusalém — ela veio
da Babilonia, onde estavam os eruditos. Isso revela que o deslocamento da
intelectualidade judaica ja havia ocorrido, porém ndo estava mais sediada em
Jerusalém, e sim em outros centros do Antigo Oriente, como na Babilonia e,
séculos mais tarde, em Alexandria.

Um tempo depois de Esdras, provavelmente em 444 a.C. — no terceiro
retorno judaico registrado na Biblia — foi a vez de outra personalidade



importante vir para a terra de seus antepassados, o administrador Neemias. Ele
ndo voltou com funcdo religiosa, mas social. Trouxe poucos judeus, a maioria
soldados do exército persa, enviado de Susa (capital administrativa do Império
Persa), também por consentimento de Artaxerxes I. Mais uma vez, a autoridade
civil veio de fora, o que mostra que ndo havia estrutura estatal propria em Juda.
E outro detalhe importante: Neemias retornou mais de 140 anos depois da
destruicdo de Jerusalém, e a cidade continuava sem muralhas (Neemias 1:1-4), o
que demonstra a miséria em que viviam os judeus repatriados.

O trabalho de Neemias em Juda foi duplo: além de reconstruir as muralhas e
tornar Jerusalém uma cidade viavel, ele também procurou solucionar um
gravissimo problema social — a escraviddao por dividas. Os judeus pobres
haviam entregado todas as propriedades e os proprios filhos aos judeus ricos
apenas para sobreviverem. A perda de bens e de forca de trabalho foi o resultado
da crise econdmica e da auséncia de estruturas administrativas mais estaveis em
Juda. Como solucdao, Neemias invocou um Ano do Jubileu (conforme
determinava a Lei em Leviticos 25:8-31), perdoando os devedores, libertando
escravos e dando uma chance de recomeco a todos (Neemias 5). O problema
evidenciou uma situacdo cronica de exploragado ja explicitada pelos profetas do
passado e que ainda iria se propagar em Juda e no Império Romano por todo o
Novo Testamento.

A relagdo posterior de Juda com o Império Aqueménida

Juda era uma entidade politica completamente dependente do Império Persa.
Temos poucas informacdes sobre como era a vida dos judeus nesse periodo. Sob
o governo de Dario I, Juda estava sob autoridade da satrapia da Transeufraténia,
com sede em Damasco, abrangendo o que seria hoje a Siria, Jordania e Israel. As
provincias eram administradas de Samaria, de Ama e, depois, de Jerusalém (ap6s
sua reconstrucao). Logo depois de Neemias, e por causa de sua atuacdo
reformadora, ressurgiu o conflito entre Samaria e Jerusalém. A solucdao do
Império Persa foi separar as jurisdicoes, transformando Jerusalém em capital de
Jud4, com status de provincia separada.1220!

A situacdo economica de Juda ndo era das melhores, uma vez que a regidao nao
era grande produtora e sobravam poucos excedentes para uma atividade
econOmica mais intensa. Era, portanto, uma economia local de subsisténcia,
acrescida a dificuldade do imposto extra do Templo e de poucas trocas
comerciais com os vizinhos. Mas o povo vivia em paz, sem maiores conflitos ou
guerras, como acontecia no tempo da monarquia.t22Z) Era uma situacdo pacifica
que parece ter tido muita simpatia dos judeus, o que pode ser percebido por uma



auséncia significativa: enquanto as profecias biblicas destinaram maldi¢oes a
muitos reinos, nenhuma é dedicada ao Império Persa ou a qualquer de suas

capitais.
O ultimo dado a ser considerado na relacao com os persas esta na narrativa de
Ester. Os nomes das personagens principais — Ester e Mardoqueu (ou

Mordecai) — situam a historia no contexto de influéncia mesopotamica: Ester
significa estrela, remetendo a deusa Ishtar,228] e Mardoqueu deriva do deus
Marduk. A obra causa controvérsia em torno de sua historicidade ou
ficcionalidade, especialmente por se tratar de uma trama palaciana engenhosa
sob o governo de um imperador chamado Assuero (Ester 1:1), o qual é
tradicionalmente relacionado a Xerxes I. Controvérsias a parte, o problema
central foi o 6dio que certo Hama nutria por Mardoqueu, a quem pretendia
matar, exterminando toda a sua raca. A narrativa conta como o povo de Deus foi
salvo da tentativa de exterminio. O livro de Ester demonstra o nascimento de um
problema que atormentaria os judeus ao longo dos milénios que viriam pela
frente: o antissemitismo. A tragédia desse tipo de perseguicdo teria seus
contornos mais terriveis e diabdlicos em pleno século XX, por ocasido do
Holocausto nazista.

Resumindo: a relacdo com o Império Persa se mostrou ambigua, como em
todas as outras relacdes culturais de que tratamos nesse livro. Se havia paz e
boas condicOes de vida para a maioria das comunidades judaicas, também nele
comecou a se manifestar o racismo antissemita na histéria da humanidade.

As comunidades da didspora no periodo veterotestamentdrio

A queda de Jerusalém marcou o inicio da diaspora dos judeus, formando
assentamentos judaicos em varios centros urbanos do Antigo Oriente. Dois
foram os reinos que mais receberam judeus, onde floresceram importantes
comunidades: a Babilonia, destino da deportacao das elites de Juda, e o Egito, o
local para onde muitos judeus fugiram.

Nao se sabe o local exato dos assentamentos judaicos na Babilonia, mas eles
resultaram em uma colonia destacada dentro do judaismo posterior,
especialmente pela elaboracdo do Talmude babilonico. Esse documento, uma
compilacdo da tradicdo oral da lei judaica e de escritos rabinicos, foi constituido
entre 500 e 800 d.C., na Babilonia, e é usado até hoje como referencial de
interpretacdo da Lei e da tradicdao. As comunidades judaicas naquela cidade, que
ja desfrutavam de boas possibilidades economicas no exilio, permaneceram
ativas e com mais espaco para crescer no periodo persa. Uma dificuldade para
saber como isso aconteceu é que nao foram encontrados registros arqueologicos



concretos para a pesquisa historica. Vemos apenas os resultados de longo prazo,
como o Talmude babil6nico.

Sabemos muito mais das comunidades judaicas no Egito, onde ha bons
registros arqueolégicos. Um deles era a comunidade judaica da cidade egipcia de
Elefantina, proxima a fronteira sul do Egito. Ali foram encontrados documentos
e cartas trocadas entre essa comunidade e a que vivia em Jerusalém. Exemplo é
uma carta de 419 a.C., contendo orientacOes sobre a celebracdo da Pascoa. Em
outros documentos, os judeus aparecem nas listas de mercenarios a servico do
exército egipcio. Também foram achados contratos de casamento que revelam
uma surpreendente igualdade entre homens e mulheres, embora ainda com
preeminéncia patriarcal. Entretanto, também aparece o juramento da noiva em
nome de Satis, uma deusa egipcia local — o que revela certa liberalidade no que
diz respeito a religido daqueles judeus.

Muitos documentos de Elefantina mencionam Iahweh, além de haver nomes
proprios constituidos com as letras de seu tetragrama. De maneira geral, a
comunidade parecia funcionar em torno do culto, embora ndo tenha sido
encontrado nenhum fragmento da Tora ou de qualquer escrito biblico. Mas o que
causa mais espanto € o fato de que em Elefantina existia um templo judaico,
apesar da proibicdo deuteronomica de outros locais de culto além de Jerusalém
(Deuteronomio 12:1-7). Esse templo existiu pelo menos desde Cambises (o
imperador registrou o encontro em 525 a.C.) e foi destruido por rivais religiosos
egipcios em 410 a.C. O templo judaico de Elefantina tinha um sacerddcio
proprio, mas ndao da casta de Levi. No mais, celebravam a Pascoa, faziam
sacrificios, tinham estima pelo sabado e contribuiam com imposto para a
manutencao do templo. Os judeus de Elefantina jamais foram admoestados ou
contestados pelos de Juda — pelo menos ndao em documentos que tenham sido
encontrados. O que isso nos revela é que o judaismo antigo estava longe de ser
uniforme ou monolitico.1222 Pelo contrério, era amplamente diverso, como
Israel e Juda sempre foram.

O judaismo e as sinagogas

O fato mais importante da influéncia de Esdras foi a Lei Mosaica tornar-se
reguladora da vida de Juda. A partir dele nasceu o que veio a ser chamado de
judaismo. O judaismo ndo pregava uma teocracia, ou governo de sacerdotes em
um Estado religioso, mas se constituiu em uma comunidade que se identificava
pelos lacos religiosos. A partir da experiéncia do exilio e de Esdras, ser judeu
ndo era mais fazer parte de uma nacao, e sim de um povo reunido em torno da fé
comum. A Lei e o culto tornaram-se os pilares dessa comunidade espalhada pelo



mundo. Se houve um legalismo crescente e certo fechamento social, ele também
pode ser explicado pela necessidade de manutencao da identidade apos o
exilio. 1200

Na diaspora, os judeus desenvolveram a instituicdao mais famosa do judaismo,
inexistente no Antigo Testamento, mas frequente no Novo: a sinagoga.
Originaria da palavra grega synagoghé (assembleia, reunidao), e do hebraico bet
knesset (casa de reunidao), é o local onde os judeus se retinem para orar e estudar
a Lei, um centro ndo apenas religioso, mas também social e cultural. 2% N3o se
sabe exatamente quando surgiu a sinagoga, mas parece ter sido logo apods o
exilio, dada a auséncia do templo para os sacrificios e a necessidade de manter a
tradicdo. Rapidamente surgiram muitas sinagogas e elas vieram a ser um
importante local de pregacao tanto para Jesus (Lucas 13:10) como para Paulo,
em suas viagens missionarias (Atos 9:20).

Convergéncias entre as religiosidades persa e judaica

E impossivel tratar da comparacdo entre a fé persa e a judaica sem adentrar na
pregacdo de Zaratustra. O que é fascinante no caso dele é o quanto foi avancado
o conceito de unicidade divina em relacao a outros pensadores anteriores. O
Ahura-Mazda de Zaratustra é uma concep¢dao monoteista, a0 menos em sua
pregacdo original, registrada nos textos mais antigos dos Ghatas. O fato de ele
ndo permitir imagens na adoracdo também o aproxima da revelacao biblica.

Fora da questao monoteista, o contato dos judeus com os persas na diaspora é
motivo de imensos debates entre historiadores e te6logos, especialmente no que
diz respeito a influéncia do zoroastrismo no judaismo pds-exilico. Algumas das
ideias, que teriam sido assimiladas pelos judeus (segundo essa linha de pesquisa
cientifica), seriam: a ética no cotidiano, que deveria levar o cristdo a se envolver
diretamente na luta contra o mal do mundo; a apocaliptica judaica, que passaria a
contar com o desenvolvimento da crenca na ressurreicao escatolégica no final
dos tempos; e uma nocao de vida apos a morte, com um paraiso para os salvos e
um inferno para os condenados.2%4 A afirmacdo de que hé base persa nessas
crencas judaicas faz sentido se pensarmos que os livros biblicos com afirmacoes
escatologicas explicitas sao Daniel, Ezequiel e Zacarias, todos poés-exilicos.
Além disso, a crenca na vida apds a morte é muito ambigua no Antigo
Testamento, mas € cristalina para determinadas linhas teolégicas judaicas no
Novo Testamento (como no caso dos fariseus). O que aconteceu entre o final do
Antigo Testamento e o inicio do Novo? O exilio e o contato com 0s persas.

A explicacdo de uma influéncia persa sobre a teologia judaica ndao pode ser
desprezada, embora ndo seja amplamente aceita pela teologia conservadora.



Obviamente ha diferencas importantes entre as concepcoes dos dois povos, mas
também fica evidente que o conceito geral de ressurreicao para julgamento das
obras surgiu muito antes de os judeus especularem sobre o assunto. Parece ser
inquestionavel que essa ideia tenha surgido antes na Pérsia.

Os persas podem também ter mostrado aos judeus que ha mais no mundo do
que nossos olhos podem ver. Tomemos a questdo de anjos ou demonios no
Antigo e no Novo Testamento. Os anjos aparecem em ambos; mas, com relacdo
aos demonios, o assunto fica bem mais complicado. No Antigo Testamento eles
raramente aparecem, e sempre de maneira dibia: como um espirito mau da parte
de Deus (1Samuel 16:14), a personificacdo do Diabo entre os “filhos de Deus”
(J6 1.6), ou em potestades em conflito contra os enviados divinos (Daniel 10:9-
14). E é so6. Se considerarmos demonios no sentido de anjos malignos atuando
no mundo, influenciando para o mal e até mesmo possuindo fisicamente as
pessoas, eles definitivamente ndo apareceram no Antigo Testamento. Mas se
apresentaram muito — e até mesmo em legides! — no Novo Testamento. Faca
uma pesquisa rapida em uma Biblia online pela palavra deménio e vocé vera
marcada essa diferenca. O que aconteceu entre os testamentos? O contato com
0s persas, cuja percepcao da realidade era de um universo povoado de demonios,
agentes da mentira para atormentar os homens.

Isso quer dizer que a crenca em demonios é falsa porque veio de fora da
cultura judaica? Nao. Significa que os judeus aprenderam dos persas esses
principios e passaram a compreender o que acontecia ao seu redor a partir dessa
experiéncia. Isso também significa que é apenas uma ideia que ndo reflete a
realidade? Nao, pois Cristo confirmou a existéncia dos demonios e atuou contra
Satanas e seu reino (Mateus 12:23-30). Os apostolos também atestaram que
Jesus destruiu as obras do Diabo (1Jodo 3.8), e a derrota final da Serpente e seus
aliados ainda foi confirmada no Apocalipse (Apocalipse 20:10). Ou seja, uma
crenca em demonios, mais detalhada e refletida no contexto persa, foi assimilada
pelos judeus e confirmada por Cristo como auténtica revelacao divina. Esse seria
mais um exemplo da verdade entre os pagaos a que nos referimos até agora.

Fica aqui aquela ressalva a respeito da diferenca entre revelacdao divina e a
pratica popular (ou o entendimento do receptor da revelacdo), como vimos no
caso do entendimento monoteista pelos hebreus. Nossa experiéncia pratica é
sempre confusa, sincrética, em processo de construcao. Uma coisa é a verdade
revelada de Deus; outra é como homens e mulheres pensam e praticam essa
verdade. Nao adianta vocé ler uma teologia sistematica de um protestante
ortodoxo do século XXI e achar que o contetdo teoldgico ali apresentado era o
pensamento e a pratica do judeu da diaspora ou mesmo do que vivia na Judeia
do tempo de Jesus. O pensamento era muito variado, mesmo quando o



monoteismo ja estava firmado no judaismo. Vide os saduceus, que eram os
sacerdotes do templo de Jerusalém no Novo Testamento, 0s quais ndo criam em
mundo espiritual, na ressurreicao e nem na vida apés a morte (Lucas 20:27; Atos
23:8).

O dualismo zoroastrista e a fé cristd

Tratamos da influéncia persa na crenca em demonios de judeus e cristdos.
Anjos e demonios estdo ligados a compreensdo de que o mundo é palco de uma
batalha entre o bem e o mal, e que o bem deve vencer no final. Esse principio
geral esta presente em todas as grandes culturas monoteistas — a judaica, a
persa, a cristd e a islamica. Entretanto, ha um principio de origem que faz a
concepcdo persa ser completamente diferente da que se desenvolveu no
cristianismo.

A questdo esta no principio ontolégico de bem e mal presente no zoroastrismo
das versOes tardias. Originalmente, Ahura-Mazda era uma divindade acima do
bem e do mal, cujo conflito ocorria nas criaturas abaixo dele. Nesse ponto, havia
semelhanca com a nocdo cristd. O problema maior ocorreu nas variagoes
posteriores do zoroastrismo, especialmente no zurvanismo, que derivou para o
maniqueismo, no qual Ahura-Mazda estava em oposicao direta a Ahriman e em
luta com ele. Nessa concepc¢do, o bem e o mal estavam em oposicao ontoldgica,
no que é relativo ao ser em si mesmo. Em outras palavras, o mal seria uma
divindade autoexistente, assim como o bem. Seriam duas forcas, dois poderes
divinos independentes em oposicdo um ao outro, sem espaco para zonas neutras
ou interseccOes. Essa concepcdo as vezes aparece na “teologia popular”,
expressa em filmes, por exemplo, em que o Diabo aparece como opositor direto
a Deus, evidenciando esse dualismo.

O que estamos tratando é o problema classico da teodiceia, a resposta divina a
questdao do mal. O dualismo resolve bem o problema: Se Deus é bom, por que ha
mal no mundo? Ele ndo é atribuido a Deus, vem de seu opositor direto. O
problema nessa explicacdo é que Deus deixa de ser Todo-Poderoso, pois ha outro
ser lhe fazendo oposicdo.12%3] Além disso, ndo responde a questdo de como o
mal surgiu. Nesse caso, o problema se torna mais sério no cristianismo, porque a
Biblia diz que Deus criou tudo o que existe, e as criou boas (Génesis 1:31).
Como surgiram, entdao, o Diabo e os demonios, e toda a maldade que vemos no
mundo?

Para compreender a importancia disso, vamos a maneira como Agostinho de
Hipona (354-430 d.C.) tratou do problema. Ele foi maniqueista durante quase
uma década, até que mudou sua posicdo, baseado na astronomia. Percebendo a



perfeicdo matematica do universo e a harmonia irretocavel do movimento das
estrelas, perguntou onde estaria o demoniaco naquela perfeicdao légica. Nao
cabia ali o maniqueismo, e ele o abandonou.2%4l Mas permanecia a questio da
origem do mal. A resposta que Agostinho encontrou é que o mal veio do livre-
arbitrio, da escolha dos seres criados originalmente bons. Nessa explicacao, o
mal ndo tem existéncia propria, autonoma; ele sempre é um parasita do bem, que
existe de forma autonoma. Tudo € originalmente bom; apenas quando seres bons
se corrompem € que surge o mal. O mal entrou no mundo pelo livre-arbitrio das
criaturas.2%>] Vou tomar emprestadas aqui as palavras de C. S. Lewis, que
define bem a proximidade e o distanciamento entre 0 pensamento maniqueista e
o cristianismo, exatamente dentro da explicacdo dada por Agostinho:

A diferenca é que o cristianismo acredita que esse Poder das Trevas foi criado por Deus e que
era bom por ocasido de sua criacdo, mas se corrompeu. O cristianismo concorda com o
dualismo na acepcdao de que este universo estd em guerra, mas discorda que essa seja uma
guerra entre poderes independentes. Ele a considera, antes, uma guerra civil, uma rebelido, e
que estamos vivendo em uma parte do universo que esta ocupada pelos rebeldes. 2%

Todo esse exercicio intelectual e teol6gico vem justamente da conciliacao dos
problemas teodricos que surgem a partir de trés convicgdes baseadas na revelagado
biblica, das quais ndao abrimos mao: 1) Deus é bom; 2) Deus criou todas as
coisas boas; e 3) o mal ndo procede dele — embora o permita e até mesmo o use
para seus propositos. Por isso, a explicacao crista é que o mundo € palco de uma
rebelido contra Deus. O Diabo era um anjo que caiu; o homem era bom até que
caiu, ambos por escolha propria.

Voltemos ao zoroastrismo e as implicacoes do dualismo na ética. O crente
zoroastrista deveria lutar ao lado do bem contra o mal e suas potestades,
controlando pensamento, palavras e acoes. Dessa forma, ele seria salvo por
Ahura-Mazda ao julgar seus atos. Em outras palavras, o que Zaratustra propos é
que o homem seria salvo pelas suas obras. Na verdade, nada muito diferente do
pensamento judaico no tempo de Jesus, tdo centrado na Lei. Pois essa questdo
foi central na teologia de Paulo, significando um rompimento completo com a
ética persa e, talvez, judaica:

Onde estd, pois, o motivo de gléria? Fica excluido. Em forca de que lei? A das obras? De
modo algum, mas em forca da lei da fé. Portanto nés sustentamos que o homem ¢é justificado
pela fé, sem a prética da Lei. (Romanos 3:27-28)

A esperanca de um Salvador escatologico
Como ultimo elemento de contato dos persas com os judeus, vamos rever a



questdao da expectativa do Salvador escatolégico. Trés crencas sao idénticas, o
que nos deixa estupefatos. Sao semelhancas tdo marcantes que alguns afirmam
que o judaismo criou a expectativa do Messias por causa dos zoroastristas
persas. A primeira semelhanca é tratar-se de um salvador que viria no final dos
tempos para executar juizo e derrotar o mal. A segunda, ele ser humano e nascer
de uma virgem. A terceira, ser morto pelos homens, ressurgir e vir com 0s anjos
para executar juizo. Nesta ultima semelhanca, o pensamento persa avanca além
do que normalmente um judeu acreditava, esperando apenas o Messias
governante e vitorioso — ndo o Servo Sofredor que morre para salvar (Mateus
16:21-25).

Evidentemente, os detalhes de nascimento e morte do Shaoshyant sdao muito
diferentes da narrativa de Cristo apresentada pela Biblia. Mas o proprio texto
sagrado ndo deixa de mostrar um vinculo com os persas ao apresentar a visita de
certo grupo de magos do Oriente para adorarem o recém-nascido, o Salvador.
Aqueles visitantes cruzaram as indicacoes astrolégicas que dominavam com as
profecias de Miqueias para chegarem até Belém. Como conheceram a profecia?
Que indicacOes astrais usaram? Ai fica o mistério. Mas foi em Belém que os
magos zoroastristas do Oriente também encontraram a salvagdao, em um menino
chamado Jesus.

Conclusao

Este capitulo comecou com o imperialismo persa, passou pela relacdao dele
com os judeus da diaspora, tratou da situacao modesta e pacifica que Juda viveu
em sua patria e chegou a influéncia dos principios zoroastristas sobre crencas
judaicas e cristds, invadindo o Novo Testamento e chegando até o debate com a
teologia cristd. SO por essa amplitude, podemos perceber o quanto a cultura
persa funcionou como ponte entre o mundo Oriental, tipico do Antigo
Testamento, e o mundo Ocidental, do Novo Testamento. Pois o Deus dos
hebreus também deixou pistas de si mesmo entre os persas, e eles vieram buscar
a Cristo, Salvador do mundo:

E eis que a estrela que tinham visto no céu surgir ia a frente deles até que parou sobre o lugar
onde se encontrava o menino. Eles, revendo a estrela, alegraram-se imensamente. Ao entrar na
casa, viram o menino com Maria, sua mde, e, prostrando-se, o homenagearam. Em seguida,
abriram seus cofres e ofereceram-lhe presentes: ouro, incenso e mirra (Mateus 2:9-11).



Capitulo 6
OS GREGOS

Os gregos chamavam a si mesmos de helenos, pois eram habitantes da
Hélade.397 Criadores da filosofia, da democracia e da Arte Classica, sua
influéncia foi muito além da Antiguidade, chegando até nossos dias e moldando
grande parte da cultura ocidental. No texto biblico, eles aparecem apenas no
Novo Testamento, mas suas origens remontam a séculos antes, influenciando
profundamente a historia judaica. No tempo dos Macabeus (entre os séculos II e
I a.C.), a cultura grega entrou em confronto com a judaica a ponto de iniciarem
uma guerra propriamente dita. Depois de Cristo, os apostolos sofreram
influéncia da filosofia grega, com ela dialogaram, mas também enfrentaram
heresias que surgiram a partir de determinados pressupostos filoséficos. E a
nascente igreja cristd viveu a experiéncia de sair do mundo judaico para o
mundo cosmopolita grego. Nenhum desses contatos foi completamente pacifico
ou totalmente conflituoso; convergéncia e divergéncia foram também a tonica
dessa relacao.

E impossivel tratar de uma cultura tio vasta como a grega em apenas um
capitulo. Ja foram escritos livros sobre a Grécia suficientes para encher muitas
bibliotecas, entdo, vamos nos concentrar apenas em alguns pontos fundamentais
e mais interessantes para compreendermos melhor o texto biblico nos pontos em



que ele toca os gregos.

Geografia da Grécia

A Grécia Antiga era muito mais ampla em termos culturais do que o pais que
conhecemos hoje. O atual territério grego era o epicentro, uma espécie de matriz
cultural de onde foi colonizado todo o entorno do mar Egeu. Assim, a parte
continental corresponde a Grécia, acrescida de uma multiplicidade de ilhas do
mar Egeu, a costa ocidental da atual Turquia e a ilha de Creta, ao sul. Ainda se
poderia incluir nesse universo a ponta sul da peninsula da Italia e a Sicilia, onde
a colonizacdo grega moldou o que ficou conhecida como a Magna Grécia. Era,
portanto, uma cultura voltada para o mar Egeu.

Trés quartos do territorio da Grécia continental sio montanhosos, e apenas um
quinto possui planicies suficientemente planas para a agricultura. Por isso, a
producdo de trigo e de outras lavouras de cultivo intensivo foi sempre muito
limitada. Nesse ambiente, o que realmente prevalecia eram plantas aclimatadas
as montanhas, especialmente oliveiras e videiras. A geografia montanhosa
produziu paisagens diversas, com caracteristicas proprias, riquezas locais, mas
pouca comunicacdo entre os nichos ecolégicos — o que produziu relativo
isolamento entre as mais diversas zonas produtivas da Grécia Antiga. Havia
grande quantidade de boas pedras para a construcdo civil, como calcario e
marmore, entre outros. Em termos de metais, apenas a prata era abundante.

Outra cultura favorecida pelo regime montanhoso foi o pastoreio. As
montanhas eram percorridas por rebanhos de ovelhas e cabras, em movimento
constante para aproveitar as pastagens das montanhas durante o verdo, e
descendo para regioes abaixo dos picos cobertos de neve no inverno. Também
havia muito gado, mas nao se sabe em que momento ele foi introduzido no
continente. A grande quantidade de rios foi importante, muitos dos quais
funcionavam como fronteiras para os rebanhos que chegavam e bebiam de suas
aguas, mas que nao podiam atravessar durante as cheias do inverno. Havia ainda
uma proliferacdo de fontes e cavernas brotando das montanhas, produzindo um
ambiente um tanto exdtico e paradisiaco: a montanha escarpada, a fonte de
aguas, o mar rugindo com suas ondas batendo nas rochas e a neblina cobrindo a
terra, 1308

Em resumo, a Grécia Antiga era um arquipélago: o mar Egeu, com sua imensa
quantidade de pequenas terras habitadas e colonizadas, e o continente formado
por “ilhas em terra firme”, nichos ecologicos restritos e isolados uns dos outros

pela configuracdo intensamente montanhosa do territério.2%



A geografia politica da Grécia Antiga

A separacao geografica entre os assentamentos humanos em diferentes nichos
produtivos, situados entre cadeias de montanhas quase intransponiveis, acabou
provocando uma imensa quantidade de cidades-Estado independentes. A
dimensao politica fragmentada era o elemento natural a partir de sua propria
geografia. As cidades que se formaram em regides marginais eram pouco
desenvolvidas; outras, construidas no centro, atingiram brilho perene.

A maioria das cidades eram pequenas, com menos de 5 mil habitantes.
Algumas se destacaram, como Esparta, Atenas, Corinto e Tebas, mas nunca
chegaram a dimensdo dos grandes centros urbanos que vimos na Mesopotamia
(os quais podiam contar com 400 mil habitantes). O isolamento grego das
comunidades mais antigas foi rompido a partir da chegada de um novo
ingrediente: o trigo importado da Magna Grécia (sul da peninsula italica e
Sicilia). Ao comprarem trigo barato de fora, os gregos liberaram boa parte de seu
tempo de trabalho para a producdo de culturas mais rentaveis e abundantes em
seu territério, como o azeite das oliveiras e o vinho das videiras. 1319
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Tendo o mar por ambiente natural e a geografia extremamente recortada, os
gregos se lancaram na colonizacdo do Mediterraneo, o que os colocou em
contato — e disputa — com os fenicios. Cada colonia que fundavam era
autonoma e independente, como a cidade matriz do continente. Antes de sairem
para a nova colonizacao, os gregos consultavam o oraculo de Delfos, a fim de
garantir a béncdo do deus Apolo e o sucesso da empreitada. Dessa maneira,
foram colonizando e fundando portos importantes por todo o mar Egeu, desde o
século X a.C., mas muito mais intensamente entre os séculos VIII e VI. As
colonias principais ficavam na Asia Menor, em ilhas e cidades como Assos,
Egeia, Lesbos, Esmirna, Efeso, Mileto, Samos, Cnido, Rodes, entre muitas
outras. Também se espalharam pelo norte do Egeu, pela Africa e na peninsula
italica (na Magna Grécia), com cidades de muita prosperidade, e na ilha da
Sicilia. 131U

A historia da Grécia é longa, com grandes transformacdes, desde os
assentamentos muito antigos, passando pelo desenvolvimento de cidades
poderosas sob fortes monarquias, invasdoes de povos que mudaram as
caracteristicas regionais, experiéncias democraticas e também a submissdo a um
império que internacionalizou a sua cultura.

Os periodos da historia grega

Como no caso mesopotamico, a histéria da Grécia também esteve
condicionada a diferentes levas de invasores, os quais remodelaram sua
sociedade e deram novos sentidos e caracteristicas a sua cultura. A diferenca é
que se tratou de uma histéria muito mais recente do que a mesopotamica ou
egipcia. Vejamos as linhas gerais desse desenvolvimento.

As civilizagcdes de Creta e Micenas (2800-1220 a.C.) foram produto das
primeiras ondas indo-europeias, produzindo afinidades culturais entre
assentamentos no contexto do mar Egeu. A ilha de Creta desenvolveu o primeiro
modelo estatal ocidental a partir de 1900 a.C., com a constru¢ao de imensas
cidades-palacio, inspiradoras da lenda do Minotauro. A auséncia de muralhas
naqueles palacios amplos e arejados parece indicar uma cultura pacifista. Os
cretenses, grandes navegadores, lancaram seu poderio sobre o mar Egeu, mas
perderam forca apoés a catastrofe da erupcao de Tera (o Santorini, c. 1450 a.C.),
que devastou suas cidades. Seu predominio perdeu forca diante dos aqueus,
invasores que ja estavam na Grécia desde 1700. Os aqueus fundaram cidades
fortificadas em torno do paladcio do rei, a principal delas em Micenas, situada
entre Argos e Corinto, no Peloponeso. Os micénicos tomaram a dianteira da
colonizacdo e do comércio no Mediterraneo, controlando o estreito de



Dardanelos (ao norte do Egeu) apos a guerra de Troia. A civilizacao micénica
inspirou as narrativas orais registradas por Homero (bem mais tarde) na Iliada e
na Odisseia, bem como os famosos herois mitolégicos Aquiles, Ulisses e Heitor,
entre outros.

O Medievo Helénico, ou Idade das Trevas (1220-900 a.C.), corresponde ao
longo periodo de instabilidade do final do século XIII, quando invasdes de
dérios acabaram com o reino de Micenas, época em que os povos do mar se
movimentaram em direcdo ao Egito e a Anatolia (tratamos do resultado dessa
invasdao quando analisamos os cananeus). Iniciou-se, entao, um longo periodo de
assentamento dos invasores, marcado pela crise economica e pelo fim das
antigas estruturas politicas. Nesse tempo, formaram-se os dialetos gregos dos
dérios, jonios e edlios ao longo da costa do Egeu. Algumas cidades de cultura
jonia floresceram na costa da Anatdlia.

A Grécia Arcaica (900-510 a.C.) foi uma época de lento crescimento
economico e demografico, consolidando cidades importantes como Atenas,
Esparta, Corinto, Argos, Tebas, Mileto e Esmirna, ampliando a influéncia
comercial no Mediterraneo e disputando pacificamente o espaco com fenicios e
etruscos. No primeiro século, o poder politico estava na mao das aristocracias,
em um regime de oligarquias, as quais haviam destituido as monarquias
anteriores. A estabilidade das cidades permitiu a adaptacdo do alfabeto fenicio
para a lingua grega, dando base para a escrita das obras de Homero. Ao longo do
século VI, o comércio floresceu, especialmente em Corinto; a colonizacao do
Egeu foi ampliada; as trocas com fenicios e etruscos foram intensificadas; e as
producoes literarias e artisticas tiveram inicio. Ao final do século, os conflitos
entre aristocracias dominantes e povo (0 demos) levaram a emergéncia dos
tiranos, ditadores que tentam resolver a crise. No final desse periodo, os gregos
comecaram a sentir a pressdao do Império Persa, que ameacava invadir seu
territorio a partir da Anatolia.

A Era das Guerras Persas (510-449 a.C.) foi um periodo fértil e tenso ao
mesmo tempo. Foi instaurada a democracia em Atenas, marcando o inicio de
uma era de ouro para a cidade. Nesse tempo, o imperador persa Dario I investiu
contra as cidades da Jonia (na costa da Anatolia), destruindo Mileto. Ao tentar
invadir a Grécia, Dario foi derrotado por uma coligacao grega liderada por
Atenas, na famosa batalha de Maratona (490 a.C.). A segunda investida persa
(em 480 a.C.) foi promovida por Xerxes I, com derrota inicial grega (os persas
venceram em Termopilas e destruiram Atenas), mas com vitoria na batalha naval
de Salamina e, um ano depois, em Plateia. Depois, os gregos expulsaram 0s
persas da Jonia, marcando o inicio do controle comercial e militar de Atenas.
Esse fato colocou os atenienses em rivalidade com as demais cidades da Grécia.



O Periodo Classico (449-338 a.C.) foi o apice do esplendor e do poder de
Atenas, época de florescimento das artes classicas (arquitetura, pintura,
escultura) e da filosofia. Mas a imposicdao economica e politica dos atenienses
sobre os demais gregos desencadeou uma série de conflitos, provocando a
Guerra do Peloponeso (431-404 a.C.), que opds Atenas e Esparta, cada uma
delas liderando uma confederacdao de cidades apoiadoras. Ao final da guerra,
Esparta saiu vencedora, o que determinou sua hegemonia nas décadas seguintes,
para entdo retornar a alternancia de poder com Atenas e Tebas. Apos esse longo
periodo de guerras, o enfraquecimento das cidades gregas permitiu a emergéncia
da Macedonia, ao norte, um povo que falava um dialeto distinto dos demais
gregos. O avanco sobre a Grécia comecou a partir de 356 a.C., quando o rei
Felipe II comecou a conquista das cidades, terminando em 338 a.C., na vitoria
do exército macedonico sobre os gregos, na batalha de Queroneia.

O Periodo Macedoénico (338-323 a.C.) foi de dominio da monarquia
macedonica sobre as cidades gregas, controle que continuou sob o reinado de
Alexandre III. Esse jovem rei retomou a luta contra os antigos invasores do
Oriente, avancando contra o Império Persa e conquistando todo o seu territorio,
chegando até as margens do rio Indo. No caminho, fundou cidades e promoveu a
cultura grega. Sua morte misteriosa aos 33 anos levou a uma guerra interna pela
sucessdo, fragmentando seu imenso império em unidades menores.

O Periodo Helenistico (323-146 a.C.) foi marcado pelo predominio dos
generais macedonicos nas poderosas dinastias de reinos fortemente helenizados.
Trataremos mais desse periodo e de suas implicacOes adiante, quando falarmos
do helenismo.13121

A economia da Grecia Classica

Nos capitulos anteriores, vimos que a economia mesopotamica e a egipcia
eram controladas pelos templos e palacios, os quais dominavam todo o entorno e
centralizavam a producao camponesa. Nada disso existiu no contexto grego. O
que prevaleceu foi a propriedade privada, seja do pequeno camponés, seja do
rico latifundiario. Tanto a sociedade grega como a romana eram baseadas na
economia privada — o que ndo significava maior justica social: entre eles
também havia os excluidos, nomades e marginalizados, que ndo tinham parte ou
direitos civis na comunidade.1313!

Os gregos eram uma sociedade escravista, como o foi o restante da
Antiguidade. Mas cada sociedade elaborou formas distintas de lidar com a
escravidao. No caso grego, o escravo era propriedade, sujeito a compra e venda,

mas ao mesmo tempo considerado um ser humano, 0 que gerava certas



ambiguidades. Por exemplo, a situacao dos hilotas, povos conquistados e
reduzidos a escraviddao, mas que ndo pertenciam a nenhum senhor privado,
obrigados a servir a cidade como forca de apoio do exército. Além disso, o
escravo era importado; ele era, em ultima instancia, um forasteiro. No tempo
mais antigo, a escravidao tinha pouca importancia na economia, ja que o homem
livre trabalhava a propria terra e o escravo era acrescentado como forca de
trabalho da familia. Mas, conforme a demanda de trabalho aumentava, o
universo escravo cresceu junto, passando a fornecer mao de obra para oficinas
diversas, uma vez que, no meio grego, nao existia trabalho assalariado para
homens livres — exceto em atividades de curto prazo, como a colheita de uma
safra. 124! Mas essa era atividade para os pobres.

De qualquer maneira, o campo era a fonte primaria de recursos, pois a
agricultura era a base da economia antiga. Muitas cidades importantes eram
totalmente agricolas, como Tebas; outras tinham base agricola ndo tao poderosa,
mas completavam suas rendas com atividade industrial e comercial, como
Atenas. O rendimento da cidade antiga era baseado essencialmente em quatro
variaveis: producdo agricola local, recursos especiais locais (como metais,
vinhos ou azeite), exportacdes comerciais e impostos.1312]

Uma das invengdes econdmicas mais importantes dos gregos foi a cunhagem
de moedas. A criacdo da moeda é atribuida aos gregos ou aos lidios, seus
vizinhos na Anatoélia (Turquia), durante o século VII, onde havia abundancia de
minas e um contexto de intensa troca comercial. As moedas, que substituiram a
pesagem de lingotes de prata, logo foram adotadas por todas as cidades da
Grécia. Inicialmente eram cunhadas a partir de eletro (liga de prata e ouro);
depois, preferiu-se a prata pura; e o ouro somente veio a ser usado no século I'V.
Como a moeda simbolizava independéncia, cada cidade cunhava a sua. A
uniformizacdo somente viria no Periodo Helenistico, quando Alexandre e seus

sucessores impuseram o seu regime monetario.1216l

Hoplita: o soldado grego

Os gregos realizaram uma mudanca fundamental na estratégia militar. Nos
periodos mais antigos, eles lutavam a semelhanca de outras culturas, com
exércitos equipados com cavalaria, infantaria, carraria, além de corpos
especializados de arqueiros e fundeiros. O que definia o tipo do soldado era a
coragem e a habilidade individual na batalha. A figura fundamental era o heroi,
aquele que enfrentava o inimigo em combate individual e o suplantava para a
gléria de sua cidade. Lembre-se, por exemplo, do duelo entre Heitor e Aquiles
no poema homérico Iliada. A figura do heréi solitario era preponderante na



civilizacdo micénica até o inicio da Grécia Arcaica. Ele tinha uma forca
inspirada, uma espécie de arrebatamento, possessao ou loucura que o fazia lutar
como um enviado divino. Por isso, os antigos podiam definir uma batalha entre
dois exércitos pelo duelo de seus herois. Mas o herdi ndo era o unico elemento
do exército grego antigo; também havia o estrategista, aquele que vencia uma
batalha pela asticia e esperteza calculista. Essa figura era representada na
literatura por Ulisses — o0 que propds a construcao do cavalo de madeira e
arruinou Troia.

Esse segundo tipo ganhou preeminéncia na formacao da polis grega a partir do
momento em que a guerra se racionalizou e perdeu o sentido do heroismo
individual. O soldado solitario foi substituido pela massa de guerreiros unidos,
cerrados em fileiras e colunas compactas, em uma unidade chamada falange.
Com isso, a infantaria tornou-se o grande centro da batalha grega. O valor
principal estava na disciplina do soldado, que jamais abandonava o grupo,
movendo-se unido em direcdo ao inimigo, sempre de maneira frontal, com um
musico tocando flautas para manter o ritmo coeso.

A armadura possuia grevas para as pernas, couraca para o peito e elmo para a
cabeca, sempre de bronze; uma indumentaria cara, que apenas ricos fazendeiros
podiam ter. As armas principais eram o hoplon (escudo argivo) e a lanca. A
espada era usada somente na emergéncia, quando a formacao se desmanchava e
a batalha estava perdida. O escudo enorme, redondo, ndo era apenas segurado
pelo cabo, mas também preso ao antebraco com uma bracadeira para que nao
pudesse ser lancado fora em combate singular. O propoésito era manter a coesao,
pois o soldado deveria usar o escudo para proteger a si proprio e ao companheiro
do lado. Na outra mao, o hoplita segurava a lanca, principal arma de ataque, mas
nunca para ser lancada: ela ficava presa a mao, usada para golpear a frente ou o
inimigo caido no chdo durante o atropelo da falange.

A estratégia militar foi alterada na Macedonia. Ali, as falanges ndo eram
formadas por proprietarios de terras armados, mas sim por camponeses pobres
sem posses. Usando apenas um escudo pequeno pendurado ao pescoco, 0S
soldados manuseavam uma lanca de cinco metros e se postavam de forma muito
mais compacta que a falange grega, como uma espécie de “porco-espinho”, com
as lancas apontadas para a frente. Assim, impediam o avanco de tropas inimigas,
enquanto escudeiros protegiam suas laterais, e a parte realmente letal do
exército, a cavalaria pesada, avancava sobre os inimigos, encurralados pela
formacado das falanges macedonicas. Com essa formacdo, Alexandre conquistou
o Oriente. 1317}



O legado dos gregos

Podemos afirmar que a sociedade ocidental é grega. Isso demonstra o tamanho
do legado grego. Alguns principios fundantes de nosso mundo tém sua origem
na Grécia, dos quais podemos destacar a democracia e a filosofia. Desse modo, o
que chamamos cultura judaico-crista ndo seria a mesma sem o elemento grego.

O desenvolvimento da democracia na Grécia

O envolvimento dos moradores de uma cidade nos negocios do governo —
atividade que chamamos democracia — foi uma revolucdo inédita operada nas
cidades gregas. E essa ideia veio do contexto da guerra.

A Grécia mais antiga era regida por reis, os basileus. As monarquias gregas
foram desmanteladas a partir das invasdes dos doricos, povos indo-europeus que
se reuniam como clas em torno de familias poderosas. Eram como “pequenos
reis” estabelecidos no campo, esvaziando a autoridade das monarquias citadinas.
Essa nobreza guerreira imp0s suas decisdes as cidades, uma vez que ela era
responsavel pela defesa. Além deles, havia uma grande massa de camponeses,
artesdos, estrangeiros (chamados metecos) e escravos. A situacdo politica foi
sempre tensa, resultando em conflitos entre reis, nobreza guerreira e a camada
popular.1318 O Jongo processo de negociacio entre essas classes teve origem nos
séculos VIII e VII a.C. e atingiu o apice na Atenas do século V a.C. O que
aconteceu no meio grego foi uma inovacao no conceito de governo: os homens
passaram a ser considerados iguais, e ndo mais inferiores em relacdao ao rei ou
comandante. Nascia a isonomia, um conceito de igualdade desenvolvido entre as
classes guerreiras, pois o soldado que marchava lado a lado para defender a
cidade também se viu no direito de tomar assento nos debates sobre as decisdes
do governo. Em outras palavras: com o hoplita, nasceu a ideia do cidaddo. 312!

Mas qual caracteristica era predominante nessa polis de iguais? A palavra, a
argumentacao, o convencimento. A decisdo nao seria mais tomada por ordem do
rei ou pela adivinhacdo da vontade dos deuses, mas pelo debate do contraditorio,
e a decisdo, baseada no argumento racional. Entdo, a politica surgiu como
exercicio da linguagem, da persuasdo para convencer a coletividade, seguida da
votacao dos cidaddos na assembleia (ekklesia), que reunia os cidaddos na praca
publica. O poder estava a luz do dia, ndo mais conservado dentro do palacio do
rei para seu exercicio exclusivo.1322 O 4pice da democracia foi em Atenas, em
431 a.C., quando contou com 40 mil votantes apds intensivo debate e
apresentacdo de argumentos. Quase toda a administracao de Atenas era escolhida
por sorteio, e o cargo publico era restrito a um ano de exercicio, sem



possibilidade de renovacao. Isso garantia a participacao de todos os cidaddos nos
negocios da cidade.1321

Nasceu, assim, a democracia grega, o poder (kratos) do povo (demos). Mas é
importante registrar que a demos afirmava a igualdade dos cidadaos, os homens
livres e adultos. Estavam excluidos mulheres, criancas, estrangeiros e escravos.
Claro que nos ficariamos horrorizados com uma democracia na qual a mulher
ndo tinha cidadania, mas ndo podemos esquecer que a sociedade ocidental s
permitiu que mulheres votassem a partir do século XX. De qualquer maneira, era
uma democracia muito diferente da nossa. Trés caracteristicas a diferenciavam
da contemporanea: 1) ela era o poder dos cidadaos de forma direta, ndo por meio
de representantes eleitos — ou seja, todos os cidaddos participavam do debate
politico e votavam sobre cada assunto; 2) era a decisao do povo baseada no que
ele iria viver e praticar — os cidaddos que iriam participar de uma guerra
decidiriam pela entrada da cidade no conflito, ndo os governantes ou
especialistas nas relacoes diplomaticas; 3) era a comunidade que atuava, ndo um

Estado distinto da nacdao — tanto o debate como as decisdes e a atuagao
posterior competiam aos cidaddos, nunca a uma maquina burocratica
separada.1322!

Essas caracteristicas demonstram o quanto a politica grega foi um evento
diferente do que temos hoje. Um grego antigo jamais chamaria de democracia
— poder do povo — o sistema representativo eleitoral no qual nossos Estados
modernos operam. O Estado moderno funciona dessa maneira por causa de suas
vastas dimensoes, articulando milhdes de individuos, o que inviabiliza o amplo
debate. De qualquer maneira, mesmo no mundo antigo, a democracia realmente
participativa foi efémera: com o dominio macedonico, a monarquia retornou,
desta vez ainda mais autoritaria do que nos tempos mais antigos dos herois
homéricos.

Filosofia, a razdo acima da tradigdo

Assim como o conceito de isonomia na guerra levou a ideia do cidadao, cujo
debate publico resultou na democracia, a argumentacdo utilizada nesses debates
precisava ser fundamentada na razdo. Assim, o grego inventou a politica, o
debate do contraditorio para conquistar o voto e solucionar um problema na
cidade. Foi na base da mesma palavra argumentativa que nasceu a filosofia. Ela
emergiu da arte da linguagem, da politica, do ensino. E por isso que a filosofia
grega é filha da cidade,1223] e esse é 0 maior de todos os legados dos gregos.

Mas o que diferenciava a filosofia da religiao? Ndo era o pensamento racional,
pois as visoes e explicacOes da natureza ja faziam parte do cotidiano de outros



povos antes dos gregos, e deles mesmos. O que mudou foi que eles criaram uma
filosofia cientifica diferenciada da mitologia. Antes, os mistérios da realidade
(origem do mundo, como funciona a natureza, origens do povo) eram repassadas
por uma tradicao que remontava a um passado desconhecido. As histérias eram
repetidas porque os pais assim explicavam, com base no que os avds disseram, e
assim por diante. As lendas e mitos eram um corpo de tradicdo cultural da
comunidade. A explicacdo estava marcada pelo sobrenatural e pelo mistico,
especialmente por interferéncia do sagrado.

Aristételes nao foi o primeiro a levantar a questdo, mas nele temos a base do
que seria a nova filosofia cientifica: ele buscou explicar o mundo natural em
causas naturais, nao nas sobrenaturais ou transcendentes. A chave do
conhecimento da realidade estava no préprio mundo. Algumas caracteristicas
acompanharam essa nocao: a busca da causalidade dos efeitos visiveis; a
exploracdo do mundo natural e ordenado, baseado em principios racionais; o
logos como discurso racional (l6gica) em contraposicdao ao mythos (narrativa
poética que explicava por meio do mistério); e principalmente o carater critico, o
principio de que as ideias devem sempre ser explicadas, justificadas e abertas a
discussdo.1324]

O desenvolvimento da filosofia grega foi imenso ainda na Antiguidade, mas
ndo cabe detalhar isso aqui. Entre muitos filésofos, podemos destacar os mais
famosos: Socrates (470-399 a.C.), seu discipulo Platdo (428-348 a.C.) e o
discipulo deste, Aristoteles (384-322 a.C.). Platdo e Aristoteles fundaram os dois
grandes sistemas de pensamento da filosofia antiga, seguidos das correntes
helenistas do estoicismo, epicurismo e ceticismo. Mas precisamos deixar aqui
uma ressalva: a filosofia era objeto de reflexao de uma elite intelectual; a grande
massa popular estava muito longe de suas especulacOes, vivendo plenamente
dentro da mitologia e da religiosidade tradicionais.

A impressionante arte dos gregos

A arte dos antigos gregos teve um longo desenvolvimento. Ela nasceu de uma
triplice intencdo: a busca da esséncia do universo nas leis matematicas; a
expressdo da realidade a partir dos valores filosoficos e politicos; e a exaltagdo
da razdo como a plena dimensdo humana.-222] O 4pice da Arte Classica grega
deu-se na Atenas sob o governo de Péricles, durante a euforia da vitoria contra
os persas (449 a.C.). A intencdo politica de Péricles era tornar sua cidade o
exemplo da perfeicdo. A imensa obra foi coordenada por Fidias, unindo
arquitetos, escultores, pintores e ceramistas que transformaram em arte visivel o
pensamento de seus filosofos e cientistas. Ali, no topo da colina cercada por uma



fortaleza, foi construido o templo a Atend Parteno (o Partenon), simbolo da
arquitetura grega em sua proporcionalidade harmoniosa e matematica.132%!

Embora a economia da Grécia Classica fosse inteiramente privada, sua
arquitetura era exclusivamente publica, manifestada nos templos. O esquema
basico do templo grego era uma estrutura retangular (derivada do mégaro
micénico), rodeada por um periptero (série de colunas), sobre uma base
levemente elevada do solo. A composicao de linhas verticais e horizontais
buscava a correcdo otica em cada minimo detalhe: as colunas, por exemplo,
eram levemente aproximadas nas esquinas para dar a sensacao de unidade, e
levemente encurvadas (“barrigudas”) para parecerem retas na visao de conjunto.
Os arquitetos desenvolveram ordens diferentes, esteticamente resumidas nos
tipos de capitel (acabamento no topo das colunas): a ordem dorica, sobria e
estavel, possui colunas com capitel reto; a ordem jonica, mais festiva e
ornamentada, possui capitel com volutas dos dois lados, feitas para serem vistas
de frente; e a ordem corintia, tardia e ligada ao helenismo, extremamente
ornamentada nos quatro lados.

No urbanismo, os gregos desenvolveram um sistema de ruas extremamente
regular, com as principais vias posicionadas no eixo norte-sul, e no meio da
cidade a Agora, uma praca rodeada de templos e mercado, espacos destinados ao
comeércio e as reunides sociais ou politicas. Diferentemente do centro da cidade
mesopotamica ou egipcia, onde estava o poder monarquico (o palacio), o centro
da cidade grega era uma praca que privilegiava a ekklesia, a assembleia popular.
Os gregos construiram outras estruturas publicas dentro da mesma logica
democratica, como o ginasio e a palestra — espacos com campos, pistas e salas
para treinamento fisico e intelectual — e os teatros, construidos em semicirculos
ao lado de uma montanha, privilegiando a acustica com o fim de apresentar
encenacdes de dramas em tragédia ou comédia.1327!

A partir da Arte Classica grega desenvolveu-se a Arte Helenistica (apos
Alexandre), baseada nos mesmos principios, mas a servico das monarquias. Por
isso, a arquitetura e o urbanismo helenista tendiam ao espetaculo, a cenografia e
a monumentalidade como simbolo do poder herdado de Alexandre. As obras
eram ostentosas, como o Farol de Alexandria, o Colosso de Rodes ou o Altar de
Zeus em Pérgamo. Os acréscimos dos helenistas, em termos de edificios
publicos, foram a biblioteca e 0 museu. A Arte Helenista fundiu a experiéncia
Classica do passado grego com as culturas em que seus artistas viveram em um
polimorfismo que denominamos de helenismo.1228]

A influéncia da Arte Grega ainda se estenderia por séculos. Interrompida com
a queda do Império Romano, seus principios ressurgiram no Renascimento



(século XIV), quando o interesse pelo Mundo Classico voltou com a
redescoberta do Mundo Antigo. Outro retorno ao Classico viria no tempo do
[luminismo (século XVIII), na busca de um intelectualismo que se distinguisse
do emocionalismo do barroco cristdo de entdo. Nascia o Neoclassico, que teria

sua maxima expressdo no século XIX. 132

A lingua grega

Os gregos contavam historias familiares e tradicOes locais. Algumas vezes,
essas historias foram pintadas nos vasos, mas a forma oral de transmissdo
predominou durante séculos. Ndo se sabe exatamente quando aconteceu a
adocdo do alfabeto, mas é certo que ele foi adaptado daquele utilizado pelos
fenicios. Os cretenses fizeram a copia mais exata, dada sua relagdao mais proxima
com os navegantes da Fenicia. Ja no continente, os diversos dialetos adaptaram
seus alfabetos em meados do século VIII a.C.133% A diferenca do grego para o
alfabeto fenicio estava apenas no acréscimo das vogais, muito mais frequentes
na lingua grega do que na semitica.

Os gregos falavam varios dialetos. Durante o Periodo Classico, o dialeto
grego atico (falado em Atenas) ganhou a primazia, dada a predominancia da
cidade sobre as demais. Esse dialeto foi a base essencial para a lingua comum do
povo, chamada koiné, a qual foi divulgada por Alexandre para todo o Oriente.
Ao longo do tempo, o koiné foi sendo enriquecido com palavras de outras
linguas (como o jonio) e simplificado, o que garantiu sua facilidade e amplitude
universal. Com o apoio dessa lingua, a cultura grega foi espalhada, produzindo
grandes autores na Grécia e entre as populacoes helenizadas dos povos
conquistados por Alexandre, os quais também aprenderam a ler e escrever em
grego. Com isso, o apreco pela leitura ganhou adeptos ndao apenas entre as altas
classes, mas também entre o povo.1331

A religidao grega

Os gregos nao especulavam sobre a unicidade divina, como os persas ou 0s
egipcios; eles eram politeistas, e cada divindade grega tinha funcoes proprias de
uma sociedade hierarquizada. Se ha muitos deuses, logicamente eles acabam
limitando mutuamente atos e poderes; é por isso que na religido grega o aspecto
divino ndo significa onipoténcia, onisciéncia ou mesmo eternidade. Até aqui,
nada muito diferente dos demais politeismos. Mas 0s deuses gregos ndao eram
entendidos como individuos; eles estavam mais para poténcias, a encarnagao de
valores como forca, juventude ou beleza, e esses valores interessavam a cidade.



Duas consequéncias surgem dessa forma de religiosidade. A primeira delas é
que o individuo ndo tinha posicdo importante, pois a religidao estava ligada a uma
ordem coletiva do mundo e da sociedade. O crente nao tinha relacdao pessoal com
os deuses, nao buscava comunhdo com eles e ndo estava preocupado com
questoes da alma ou do poés-morte. A segunda é que o religioso estava
impregnado do politico, e vice-versa. A assembleia popular fixava as datas
religiosas e ditava as leis sagradas. Os deuses eram civicos, adotados pelas
cidades. Ou seja, os deuses também eram cidadaos! Exemplos tipicos foram a
deusa Atend, de Atenas, ou a deusa Artemis, em Efeso. O santuario construido
no centro da cidade tracava uma ligacdo entre os homens e seu fundamento no
mundo divino.

A religido grega ndo tinha nenhum tipo de ideia de revelacdo. Eles nao tinham
salvadores nem profetas, tampouco livro sagrado ou qualquer tipo de credo de
religido organizada. As crencas dos gregos eram culturalmente unidas a partir de
uma vasta gama de narrativas mitologicas, contadas e recontadas nas rodas
familiares de forma oral, retransmitindo a tradicdo de geracao em geracao. Mais
tarde, os poetas foram os responsaveis pela transmissdao da tradicao, animando
com seus cantos os banquetes publicos, jogos esportivos (como as Olimpiadas) e
as reunides oficiais. Finalmente, foram esses mesmos poetas que fixaram as
tradicoes na forma escrita, criando uma verdadeira instituicio social e
testemunho da heranca comum de toda a Grécia. Os principais poetas escritores
foram Homero e Hesiodo, e suas narrativas sobre os deuses acabaram ganhando
status quase canonico.

Foi essa atitude poética que fez com que a religido grega fosse ainda mais
“mundana”: a poesia funcionava como um espelho que, ao especular sobre o
divino, devolvia aos homens a sua prépria imagem.1232! Por isso, as narrativas
mitologicas eram criticas, interrogando os deuses e a propria sociedade em que
viviam. Havia algo de questionador em sua visdao dos deuses e de si mesmos.

O pantedo grego

Os mitos dos deuses gregos eram variados, como nos outros politeismos.
Também se agrupavam: eram os doze olimpicos, ou triades e duplas. Zeus, por
exemplo, compartilhava os campos cosmicos com seus irmaos, era unido a Hera
e também a outras deusas e humanas, concebendo deuses e heréis.1233! No topo
do imenso pantedo grego estavam os doze olimpicos, moradores do monte
Olimpo e governados pelo pai dos deuses, Zeus. Aqui vai uma observacdo: de
acordo com a tradicdo, os doze variavam e podiam obedecer a l6gicas diferentes
(por exemplo, em determinada tradi¢ao, Poseidon nao fazia parte dos olimpicos



porque habitava os mares). O nimero deles também variava, podendo chegar a
catorze.

Zeus era o soberano monarca. Era o deus da poténcia, do raio, moderador dos
conflitos de deuses e homens. Oficialmente casado com Hera, era exemplo para
a familia; mas também era infiel, tendo filhos com deusas e humanas em muitos
mitos fundadores, estabelecendo ligacdo com varias religioes locais. Por isso, era
chamado de pai dos deuses. As vezes ele se unia a amante disfarcado como
animal (touro, cisne) ou como chuva de ouro que fecundava uma virgem —
disfarces usados para escapar do olhar severo da esposa indignada. Essa
caracteristica revelava a origem multipla das crencas e do culto variado que se
prestava a ele. Um conhecido hino dedicado a Zeus, composto por Cleantes de
Assos (c. 300 a.C.), dizia assim:

O Zeus, superior a todos os deuses,

muitos sdo teus nomes,

eterno é teu poder!

De ti, 0 comeco do mundo,

o comeco de todas as coisas,

que governas com tua lei.

Possa falar de ti toda carne mortal,

pois de ti somos geragao.

Por isso te dirijo este hino

e para sempre cantarei teu poder.

Toda a ordem dos céus,

girando ao redor da Terra

com seus astros pequenos e grandes,
obedece a tua palavra.

Como és grande, Rei supremo e eterno!
Nada foi feito sem ti,

nem na terra, nem no céu, nem nNo mar,

a ndo ser o que fazem os maus

em sua propria loucura.

Por tua destreza endireitas o torto,

das forma ao informe,

congregas todas as coisas,

o bem com o mal.

Que tua palavra se cumpra em todas as coisas
e permaneca para sempre!

Que a deméncia se dissipe de nossas almas
para que possamos glorificar-te

como convém e como nos honraste.

Que te seja agradavel

o cantar de tuas criaturas, os filhos dos homens!24

Hera foi a deusa do casamento, irma de Zeus e casada com ele,
profundamente enciumada de suas escapadas conjugais. As brigas de Hera com



Zeus exigiam intervencdo dos outros deuses a fim de apaziguar o casal
monarquico e garantir a estabilidade do Olimpo. Severa e fiel, era a protetora da
familia.

Poseidon era irmdo de Zeus, um dos filhos de Cronos. Apds a vitéria dos
deuses sobre os titds, coube a ele o dominio dos mares. E por isso que, muitas
vezes, ele ndo era relacionado entre os olimpicos. Recebeu dos ciclopes um
tridente, com o qual agitava as ondas e provocava terremotos. A ira desse deus
impediu que Odisseu (Ulisses) voltasse para casa, permanecendo muitos anos
vagando pelo mundo na Odisseia de Homero.

Apolo nasceu da unido de Zeus com a tita Leto, razao pela qual o jovem deus
também era chamado de titd. Tinha personalidade muiltipla: era o deus da
adivinhacdo, da cura e também da propagacdo da doenca, da musica e da luz
solar. Era o mais belo de todos os olimpicos, alto, com cabelos encaracolados, de
muitos amores e amantes (mocas e rapazes), poucos deles correspondidos. No
famoso oraculo de Delfos, local em que anualmente era celebrada a chegada do
deus, a sacerdotisa emitia as respostas as perguntas dos homens, os quais
procuravam no deus da adivinhacdo a resposta para suas angustias.

Artemis era a irm3 gémea de Apolo. Ela era a deusa virgem, cacadora, que
permaneceu nas montanhas com seus cdes. Possuia os mesmos atributos de
Apolo, mas identificada com a lua. Embora eternamente virgem, representava a
fecundidade animal, por isso era invocada nos partos das mulheres gregas.

Hefesto era filho de Zeus e Hera (embora filho apenas dela em algumas
lendas). Era um deus defeituoso, manco por ter sido lancado do céu por Zeus
durante uma discussdao com Hera. Foi o mestre do fogo e das artes da forja, o
metaldrgico, artesdao do Olimpo, que produzia armas e joias sob encomenda dos
deuses. Apesar de sua feiura, recebeu como esposa Afrodite, a mais bela das
deusas.

Afrodite era filha de Zeus e de Dione. Foi dada a Hefesto em casamento, mas
o tratou sempre com desprezo e infidelidade. Assimilou cultos relacionados com
a fecundidade feminina e da natureza. Era temida por provocar amores que

acabavam em tragédias — foi ela quem desencadeou a guerra de Troia ao
prometer a Paris a mais bela das mulheres, Helena (casada com Menelau de
Esparta).

Atend era o contraste de Afrodite. Zeus havia engravidado Métis (a prudéncia
e a perfidia), mas foi avisado de que um menino, senhor do mundo, viria da
linhagem dela. Por isso, o pai dos deuses engoliu a moca gravida. Finalmente, na
hora do parto, ordenou a Hefesto que abrisse sua cabeca com um machado, e dali
saiu Atenda, totalmente armada. Ela era uma deusa guerreira, lutando contra
gigantes e autora de muitas facanhas. Mas também era a deusa da paz, protetora



dos artesaos, dando aos homens o conhecimento da producdo do azeite. Ela
conservou-se virgem, mas uma tradicao lhe atribuiu um filho de Hefesto, que
ejaculou em sua perna ao tentar possui-la; ela se limpou com um floco de 1a que,
jogado ao chao, fez nascer Erictonio, adotado por ela como filho.

Hermes era o irmdo mais jovem de Atena, filho de Zeus com Maia. Muito
relacionado a Apolo, aprendeu dele a arte da adivinhacdo. Era o mensageiro dos
deuses e usava sandalias aladas que o faziam voar. Também acompanhava as
almas dos mortos até o Hades. Sua imagem era colocada nas encruzilhadas, pois
abencoava os viajantes. Também era representado com um cordeiro nos ombros,
sendo chamado de “Bom Pastor”. Como mensageiro das divindades, tornou-se
referéncia para a linguagem e a interpretacao, o logos divino, razao pela qual seu
nome inspirou a palavra hermenéutica. Mas também usava de astucias e se
apropriava de bens alheios, tornando-se o deus do comércio.

Ares era filho de Zeus com Hera. Deus da guerra, do sangue e da carnificina,
andava sempre armado, acompanhado de quatro demonios escudeiros,
estimulando o terror e a discordia. Era de uma forga brutal, incontrolavel, o que
gerava certo desprezo nos gregos. E por isso que muitas vezes ele era
representado, nas artes e na poesia, sendo derrotado por deuses mais sabios e
astutos, como Atena ou Héracles. Havia uma colina com seu nome em Atenas, a
“colina de Ares”, ou Aredpago, local em que se faziam julgamentos de crimes
religiosos.

Deméter era irma de Zeus, deusa da agricultura e do trigo, mde da bela
Perséfone. Exilou-se procurando a filha, sequestrada por Hades, razdao pela qual
a terra perdeu a fertilidade, tornando o mundo um caos. Zeus interviu pedindo a
Hades que devolvesse a moca, mas ela havia comido um grao de roma em seu
reino, vinculando-se ao submundo dos mortos. Para resolver o problema, os
deuses fizeram um acordo: Hades devolvia a filha a Deméter durante a
primavera, ocasido em que ela subia para a luz a fim de viver um tempo com a
made. Quando voltava, a terra ficava estéril. Essa lenda explicava o florescimento
das plantas, especialmente o trigo, e também os mistérios de Eléusis.

Dioniso era o deus das videiras e do vinho, filho de Zeus com a humana
Semele. Como fora fruto de adultério, Zeus o mandou para longe, onde foi
criado pelas ninfas como um cabrito. Mas Hera descobriu a traicio e
enlouqueceu Dioniso, razdo pela qual o deus passou a correr desordenadamente
pelo mundo, até que a deusa (estrangeira) Cibele o purificou e o iniciou em seus
mistérios. Desde entdo, Dioniso foi acompanhado pelo cortejo de demonios
masculinos e femininos (bacantes), além dos satiros (homens com pernas de
cabras), que incentivam as orgias e bebedeiras.1333!

Quem nunca era listado entre os olimpicos era Hades, deus importante e



irmao de Zeus e Poseidon, mas para quem jamais foi construido um templo. Era
o deus do subterraneo, monarca do reino dos mortos. Trataremos um pouco dele
no contexto religioso do pds-morte.

Entre deuses e homens, os herodis

Para o grego, a diferenca fundamental entre deuses e homens esta no aspecto
imortal. A imortalidade é o que define a divindade, e os homens estdao destituidos
dela, fadados a doenca, velhice e morte. No entanto, havia alguns humanos
sortudos, que conheceram o sofrimento e a morte, mas alcancaram a eternidade,
elevados do Hades para a companhia dos deuses. Eles formavam parte dos mitos
do passado lendario das cidades, seus herdis fundadores. Frequentemente, eram
fruto do encontro amoroso entre deuses e humanos, como Héracles, filho de
Zeus, com a humana Alcmena. Poderosos e belos, os heréis fundaram as raizes
das quais descendiam os gregos. Isso ndo significava que o grego pudesse
aspirar a essa imortalidade; pelo contrario: o fiel devia “conhecer a si mesmo”,
manter a humildade e jamais desejar ser como os deuses. Apenas os heroéis do
passado mitico puderam alcar algo a mais, e estes foram Aquiles, Teseu, Orestes,
Héracles. Os her6is eram humanos divinizados, cujo poder estava ligado a seu
tumulo, mas jamais faziam ponte entre terra e céu, nunca foram intermediarios
entre divino e mundano.-33¢! Eles foram alcados aos deuses e abandonaram os
homens.

O sacrificio dos deuses

Os deuses eram adorados nos mais variados templos e locais sagrados: podia
ser em um bosque, uma fonte, o topo de uma montanha, encruzilhadas,
determinada pedra, um obelisco. O templo ndo era lugar de reunido dos crentes,
mas apenas a casa da divindade, onde se prestava o servico ao idolo. Os ritos
eram celebrados do lado de fora, sobre o bloco retangular que servia como altar.
Ali, o animal era sacrificado pelo sacerdote ou por qualquer cidaddo, pois nao
havia exclusivismo sacerdotal na celebracdo de qualquer sacrificio. Estes
aconteciam em meio a um clima alegre, pois representavam uma oferenda para
as divindades e festa de comunhdo para os homens.

A oferta geralmente era um animal doméstico, enfeitado com uma coroa e
fitas, conduzido em meio a uma procissdao na qual todos portavam também
coroas na cabeca. Os oficiantes aspergiam agua purificadora e graos de cevada
sobre o altar e a plateia. Finalmente, a cabeca do animal era cortada com uma
espada curta, o sangue escorria sobre o altar e era recolhido em uma bacia. Em
seguida, ele era aberto para observacao do figado (suas condi¢Ges determinavam



se as divindades aceitavam a oferta). Entdao, o corpo do animal era cortado em
pedacos, os o0ssos descarnados, cobertos da gordura e queimados no altar. A
fumaca que subia aos céus era a oferta aos deuses. As carnes do animal eram
entdo cozidas em caldeirdes e divididas para o consumo dos participantes no
mesmo local, levadas para casa, ou ainda distribuidas na comunidade. Essa
concomitancia da fumaca subindo aos céus com a comida posta a mesa
celebrava a comunicagdo entre o sagrado e o profano. Nessa participacdo comum
da refeicdo a mesa dos deuses, os lacos entre os cidaddos da polis e de suas
familias eram estreitados em um ato ao mesmo tempo religioso e civico.

Havia diferencas de rituais e de ofertas. Para algumas divindades ou cidades a
oferta ndo era sangrenta, devendo ser de vegetais, mingau, doces e liquidos,
como agua, leite, mel ou azeite. Essas ofertas eram consideradas puras,
diferenciadas das sangrentas, em cultos alternativos de religides vegetarianas

como os mistérios de Orfeu,1337!

O misticismo grego

Além das religides e cultos tradicionais, os gregos buscavam outras formas de
espiritualidade, nas quais eles poderiam ter um contato direto com a divindade,
uma comunhdo marcada pelo éxtase. Nesse caso, entrava a preocupagao com a
alma e a imortalidade, ausente na religiosidade tradicional. Eram os cultos do
misticismo, geralmente divididos em trés tipos: mistérios, dionisismo e orfismo.

Os “cultos de mistérios” (os de Eléusis eram os mais famosos) podiam ser
oficialmente reconhecidos pela cidade, mas permaneciam separados das funcoes
civicas, e tinham carater de iniciacdo secreta. As divindades promotoras eram
Deméter e Core-Perséfone, em Atenas. Suas cerimonias consistiam de iniciacao,
banho ritual no mar e procissao publica até chegar ao santuario em Eléusis. Ali
comecava o segredo, pois o fiel entrava sozinho no templo e dali saia convertido,
transformado e iluminado, ligado desde entdo as deusas para uma relacao intima
e familiar com elas. Assim, com a salvacdo garantida, o convertido podia ter
uma existéncia mais feliz na terra. A vida continuava igual, ndo havia sinal
diferenciador, mas ele tinha a conviccao de estar entre os eleitos das deusas.

Os “cultos dionisiacos” — relacionados ao deus Dioniso — eram parte das
festas civicas e oficiais do calendario sagrado. Mas como Dioniso era o deus da
loucura e do transe divino, ele introduziu a experiéncia do sobrenatural, o que
era estranho e indesejado pelo espirito de ordem que comandava as cidades. O
culto mantinha iniciacOes e ritos secretos exclusivos aos iniciados, como a
celebracdo do casamento da rainha com Dioniso, em uma festa conduzida por 14
mulheres em santuario fechado. O culto de Dioniso era sempre excéntrico e



destruidor da ordem, revelando o aspecto mais desorientador e incompreensivel
do sagrado grego. Seu ritual era celebrado longe da cidade e marcado pela
loucura: embriagados, drogados, nus e em éxtase, seus adoradores corriam
desvairadamente pelos campos e florestas, entregando-se a orgia, brincando e
perseguindo animais, eventualmente atacando e despedacando um deles para
comer as carnes cruas. As mulheres tinham parte importante nessa celebracao,
na figura das ménades (ou bacantes). A festa foi introduzida nas celebragoes
oficiais justamente para que as autoridades pudessem controlar a extensao de sua
loucura, dominando o transe e evitando a desagregacao total da civilidade.

Ja o “orfismo” era uma tradicdo de livros sagrados ligados a Orfeu e Museu.
Era pregado por sacerdotes itinerantes, defendendo o vegetarianismo e
oferecendo remédios para cura e purificacdo, a fim de encontrar a salvacao no
outro mundo. O orfismo se op0s totalmente aos mistérios e, principalmente, ao
dionisismo. A cosmogonia orfica era invertida: para eles, no principio reinava a
ordem plena, ao contrario da ideia de caos primordial; a ordem se degenerou até
chegar ao estado de maldade em que os homens se encontravam, separados dos
deuses. Seus ensinos implicavam a adocdo de uma vida pura, vegetarianismo e
rejeicdo dos sacrificios sangrentos, unindo-se, dessa forma, ao divino. A
influéncia dos magos orficos estimulou uma piedade supersticiosa entre o povo,
preocupado com as doencas e buscando neles os remédios e amuletos de cura.
No sentido intelectual, produziu profetas itinerantes, uma espécie de xamanismo
grego, missionarios disciplinados em técnicas ascéticas, capazes de controlar os

ventos e de trazer um morto de volta do Hades. 338!

A prostitui¢do sagrada

Vimos o culto psicodélico de Dioniso. Os romanos também ficaram
horrorizados com a pratica e a proibiram, ainda no tempo da Republica. Mas
esse culto revela um padrdo que se repetiu em quase toda a Antiguidade: a
associacdo entre religido e sexualidade. Essa relacdao partia do entendimento da
fecundidade feminina como arquétipo da fecundidade da terra, como tratamos
em outras paginas deste livro. Essa crenca levou a pratica da hierogamia: o sexo
praticado por sacerdotes com jovens solteiras ou mulheres casadas, consagradas
durante algum tempo a prostituicao sagrada no templo. Essa pratica simbolizava
o casamento entre um deus e uma deusa, fecundando a terra e fazendo brotar a
primavera. O sexo entre os humanos nada mais seria do que a repeticao do ato
cosmogonico criador do mundo na aurora dos tempos. 1332

A prostituicio sagrada ndao era exclusividade de gregos; era praticada
amplamente no culto de Ishtar, na Mesopotamia, na Anatélia e nas cidades



cananeias, especialmente na Fenicia. Na Grécia, a pratica estava vinculada
diretamente ao culto de Afrodite, deusa do amor. As principais devotas da deusa,
claro, eram as prostitutas, que enfatizavam a forca carnal da deusa. Havia
templos de Afrodite em diversas localidades, sendo o mais importante deles o de
Corinto. A cidade era famosa pelos portos, que recebiam mercadores de todo o
mundo conhecido, além da reputacdo pelo grande nimero e qualidade das suas
prostitutas. Segundo Estrabdo, na acropole de Corinto, o templo da deusa tinha
mais de mil heteras, prostitutas refinadas de alto padrao cultural.

Ha uma grande discussao entre os estudiosos das sociedades antigas a respeito
de como funcionava a prostituicao sagrada. Nao ha duvidas de que era praticada
no Oriente; 0 que ndo se tem certeza € se ela existia no sentido religioso, como
ato de culto dentro do templo grego. A davida persiste por causa do conhecido
pudor da religiosidade grega, que ndo permitiria facilmente a naturalizacao da
pratica carnal — lembremos que a loucura desenfreada de Dioniso era motivo de
preocupacao e controle dos governos. Mas isso ndo significa que ndao houvesse
prostituicdo; ela existia, e em abundancia, relacionada ao templo de Afrodite em
Corinto, assim como em outras localidades da Grécia. Talvez presente também
como parte de determinadas festas religiosas na forma de uma “atividade anexa”,

possivelmente até como fonte de rendimentos para o templo.134

A expectativa do pds-morte

A questdo do pés-morte ndo era uma grande preocupacao para o grego como
foi para o egipcio, por exemplo. A morte estava vinculada ao deus Hades,
soberano do subterraneo, a morada dos mortos, cujo reino era regado pelos rios
que penetravam na profundeza do mundo. Os mortos eram conduzidos por
Hermes, atravessando os rios em uma barca conduzida por Caronte.

As crengas gregas mais antigas imaginavam a vida no Hades como idéntica a
da terra, mas um tanto mais empalidecida. Mais tarde comecou uma
preocupacao ética, quando alguns gregos passaram a pensar em uma recompensa
apos a morte, ocasido em que haveria um julgamento das obras — talvez até por
influéncia do zoroastrismo persa. Assim, os mortos deviam se apresentar aos
juizes Minos, Eaco e Radamanto, cujo veredito determinaria se eles iriam viver
as delicias dos Campos Elisios ou o tormento eterno no Tartaro — as divisoes do
mesmo reino de Hades.-124l Ainda surgiria uma terceira divisdo do reino de
Hades, os Campos Asfodelos, uma regido neutra e mondtona para onde iam
aqueles que ndo praticaram o bem, mas também nao fizeram mal.



Os grandes mitos gregos

E um tanto repetitivo, mas precisamos fazer novamente aquela ressalva de que
este € um resumo muito basico e precario da mitologia grega. Iremos nos
concentrar nos pontos em que ha algo a refletir com relacdao aos mitos de origem.
O corpo da mitologia grega é gigantesco e também produziu uma infinidade de
livros, pecas teatrais, filmes e toda uma cultura midiatica presente no mundo
contemporaneo. Vide a quantidade de filmes, seriados e outras narrativas
ficcionais envolvendo Héracles (Hércules) ou os deuses do Olimpo.

A cosmogonia grega

Ha variacoes bem significativas nos mitos gregos da criacdo. Esta é a
descricdao de apenas uma delas. Na aurora do tempo, havia a Noite (Nyx) e seu
irmao Erebo (a escuriddo dos infernos), ambos existindo no interior do Caos, um
vazio como poténcia do mundo. Eles se separaram e Nyx se curvou, formando o
Ovo Primordial, cuja casca rompida libertou Eros, o amor. As duas cascas se
separaram e formaram Urano (a abdbada celeste) e Gaia (a terra). Eros, o amor,
garantiu a unido de ambos e a coesdo do universo. A relacdao entre Urano e Gaia
gerou os titds, nascidos em casais, seis masculinos e seis femininos. Eram
personificacoes de forcas elementares, sendo os mais famosos Oceano e Cronos.
Oceano era a agua que cobria o mundo, a forca césmica presente em tudo,
casado com Tétis, a forca feminina do mar. Entre as titanides, Mnemosine
merece destaque, pois era a memoria, poder que fundou toda a inteligéncia. Mas
o mais importante dos titds foi Cronos, o filho mais jovem de Urano e Gaia.

Urano e Gaia geraram ainda trés ciclopes, depois trés monstros de cem bracos,
tdo gigantescos e violentos que tiveram de ser mantidos nas profundezas de
Gaia. Certa vez, quando Urano veio abracar a esposa, Cronos cortou seus
testiculos com uma foice e os lancou longe, fecundando novamente a terra e
dando origem a novos monstros. Assim, Cronos tornou-se o novo senhor do
universo, mas um senhor perverso, que devorava os filhos assim que nasciam de
Reia. Ele temia uma profecia, a qual afirmava ser seu filho o futuro governante
do universo. Os deuses devorados foram Héstia, Deméter, Hera, Hades e
Poseidon. Quando Zeus ia nascer, a mde o escondeu em Creta e deu a Cronos
uma pedra envolta em faixas, dizendo ser o filho e enganando o marido. Uma
vez crescido, Zeus deu a Cronos uma bebida com uma uma droga que o fez
vomitar os filhos. Entdo, Zeus e seus irmaos declararam guerra a Cronos e, com
o auxilio dos monstros, conseguiram destronar o pai. Cronos e os titds foram
acorrentados no Tartaro, e Zeus tornou-se senhor dos deuses, governando-os do
Olimpo.



Um aspecto que chama a atencdao na teogonia grega esta no fato das
substituicoes que ocorrem de uma geracdo a outra, quando deuses jovens
destronaram os antigos pela violéncia.—{342] Parece evidente uma relacdo
simbolica desse mito com as antigas trocas de poder das monarquias.

Prometeu e a humanidade

Prometeu era um tita de segunda geracdo, neto de Urano, cujos mitos eram
intimamente relacionados com a humanidade. Em uma tradicdao (que ndo é
universal), foi ele quem criou os seres humanos, modelando-os em argila e
roubando o fogo divino para dar-lhes vida. Depois, Zeus pediu a Hefesto e Atena
que criassem um novo ser, e eles fizeram a mulher e a chamaram Pandora. Ela
era bela, graciosa, habil e persuasiva, mas Hermes a dotou da mentira e da
asticia. Zeus a deu de presente a Epimeteu, irmdao de Prometeu, que se
apaixonou, trazendo-a a terra. Pandora encontrou um vaso que continha todos os
males do mundo e, movida pela curiosidade, o destampou, deixando espalhar as
desgracas que atingem os mortais. Ela ainda tentou fechar o vaso, mas conseguiu
segurar apenas a Esperanca, que ficou la no fundo — o tnico consolo que restou
aos homens.

Outro mito ligava esses personagens ao diluvio. Prometeu teve um filho,
Deucalido, que se casou com Pirra, filha de Epimeteu e Pandora. Zeus decidiu
destruir os homens maus por meio de um grande diluvio, mas apenas os dois
justos, Deucalido e Pirra, foram salvos por conselho de Prometeu, que ordenou a
construcao de uma arca. A embarcacdo flutuou durante nove dias e nove noites,
descansando entdo nas montanhas da Tessalia. Para repovoar a terra, foi-lhes
ordenado jogar pedras sobre os ombros, que foram se tornando em homens e
mulheres. O casal ainda teve filhos de modo natural, os quais deram origem as

racas gregas dos dorios, edlios, aqueus e jonios.1343!

O mito sacrificial de Prometeu

Havia um tempo em que deuses e homens conviviam harmoniosamente,
sentando juntos a mesa para as refeicdes. Quando Zeus tornou-se rei sobre os
deuses, ele reorganizou as funcoes e honrarias, e Prometeu foi encarregado de
estabelecer as novas normas para os sacrificios. Assim, diante de deuses e
homens reunidos, ele trouxe um boi e o dividiu em duas partes iguais. Mas ele
pretendia enganar Zeus em beneficio dos homens, seus preferidos. Pegou os
0ss0s e 0s cobriu com gordura para dar um aspecto apetitoso, e as carnes
escondeu sob a pele e o estdomago, ficando visivelmente repugnantes. Assim,
como honraria, deu a Zeus a primazia de escolher a porcao dos deuses.



Zeus percebeu a intencdo de Prometeu, mas fingiu cair no ardil. Escolheu a
parte apetitosa, que na verdade eram apenas 0ssos, ficando as boas carnes para
os homens. Mas era ai que se revelava a diferenca entre o divino e o humano,
entre o imortal e o mortal: os deuses pertencem a uma raga superior que nao
necessita de alimento, vivem na imortalidade e lhes basta o perfume da oferta; ja
os homens sdao como os animais, com prazer de devorar a carne, mas convivendo
com a fome que sempre volta e nunca é apaziguada. Os homens necessitam da
carne para permanecerem Vvivos na sua miséria. Assim, Prometeu separou as
mesas dos deuses e dos homens, bem como a oferta destinada a uns e outros.

Outro castigo de Zeus foi privar os homens do fogo, tendo que devorar as
carnes cruas como os animais. Entdo, Prometeu roubou uma centelha do fogo
dos deuses e trouxe aos homens, permitindo-lhes cozinhar a comida e dando
origem a vida civilizada. Por isso, para os gregos, os homens estavam elevados
acima dos animais, mas tragicamente separados do divino. Como castigo, Zeus
acorrentou Prometeu no Caucaso para que uma aguia devorasse seu figado
periodicamente. Como ele era imortal, o figado sempre renascia, tornando o
suplicio eterno. Mas ele acabou libertado por Héracles.-244 Nas mitologias
gregas, as ordens divinas geralmente davam errado.

Alexandre Magno e o Helenismo

Dois motivos nos levaram a explorar a questdo historica de Alexandre depois
de verificarmos a cultura grega: por ele cronologicamente ter vivido quando
aquela cultura ja estava formada; e para entendermos melhor a sua paixdo pela
Grécia e o que ele se propos a fazer.

Alexandre III era filho do rei macedonico Filipe II. Ele foi enviado pelo pai
para estudar com Aristoteles quando tinha 13 anos, ocasido em que se apaixonou
pela cultura grega. Desde os 16 anos, assumia a regéncia na auséncia do pai, que
estava nas guerras. Era um adolescente entusiasmado e nada modesto: acreditava
ser descendente de Héracles da parte do pai e de Aquiles por parte da mae.
Quando tinha 20 anos, seu pai foi assassinado e ele assumiu o trono da
Macedénia. Logo mobilizou o exército e partiu para a Asia Menor com o intuito
de avancgar sobre o Império Persa. Os motivos sdao debatidos até hoje: talvez para
tomar a Anatolia dos barbaros e vingar o ataque a Grécia; ou para levar a cultura
grega para o Oriente; ou mesmo para viver as aventuras da Iliada de Homero.

O avanco de Alexandre foi sensacional. Conquistou a Anatdlia, penetrou na
Siria e derrotou o imperador persa Dario III em 333 a.C. Avancou sobre o
Levante para quebrar o poder naval persa e, apos sete meses de cerco, destruiu a



unica cidade que lhe resistiu, Tiro. Apoderou-se de Gaza e do Egito, onde foi
acolhido como libertador e recebeu a coroa de fara6. Em 331, deixou o Egito e
derrotou novamente os persas em Gaugamela, conquistando em seguida as
capitais Babilonia, Susa, Persépolis e Ecbatana. Perseguiu Dario, mas o
encontrou ja morto por um de seus satrapas, em Bactriana. Mas ndo parou por ai:
seguiu avancando e conquistando terras até entrar na India, onde seus soldados,
fatigados, nao aceitaram mais continuar. Antes de voltar, erigiu doze altares aos
deuses e uma coluna, onde gravou: “Aqui parou Alexandre”.

Uma vez no Oriente, a monarquia original da Macedonia tornou-se ainda mais
autoritaria. Alexandre introduziu em sua corte o cerimonial do culto real ao
imperador, deus vivo e portador de poder ilimitado — coisa que seus generais
abominavam. Era o inicio da integracdo grega ao Oriente. Ele acrescentou os
contingentes militares dos conquistados ao corpo fundamental do exército, o que
foi o segundo passo de sincretismo oriental ao elemento grego. Finalmente,
estimulou o casamento de seus soldados com as mulheres orientais para reforcar
seu intento de manter o império tao multiplo quanto era o persa. Em um tnico
dia, casou dez mil soldados com mulheres persas, ele mesmo tomando como
esposa Roxana (filha de um nobre da Sogdiana) e trés princesas persas.

Mas Alexandre continuou fiel ao mundo grego, fundando cidades de um
extremo ao outro do império, sempre com seu nome: foram 34 Alexandrias, a
mais importante delas no Egito. Usou as riquezas entesouradas pelos reis e
satrapas persas para financiar as constru¢oes. Levou mestres para ensinarem a
lingua grega nas cidades recém-fundadas, difundindo o koiné por todo o Oriente,
além de artistas gregos para produzirem obras que louvavam seus feitos.
Unificou a economia, passando a impor a todo o império a moeda macedonica
com a sua efigie. Assim, repudiando a diferenca entre o grego e o barbaro, criou
o0 helenismo — a fusdo da cultura grega com as milenares culturas orientais.

Mas sua aventura foi tdo intensa quanto fugaz. Alexandre morreu
misteriosamente na Babilonia, em 323 a.C., ap6s alguns dias de agonia. Ha
quem diga que foi envenenado. Ndo se sabe. Morria o rei-heroi que julgava ser
um deus, a quem entusiasticamente se deu a alcunha Magno — o Grande, o
Maior.-3%5] O jovem guerreiro maceddnico, desde entdo, é presenca certa em
todas as listas de maiores estrategistas militares de todos os tempos.

Os Estados helenisticos

A histdria dos reinos que se formaram a partir da morte de Alexandre é uma
sucessdao de guerras e usurpacOes sem fim, modificando constantemente
dominios e fronteiras. Como o sucessor de Alexandre ainda era um bebé, um



regente assumiu o trono, mas foi logo assassinado (em 321 a.C.), ficando a
Macedonia e a Grécia sob o controle de Cassandro. O restante do império foi
dividido entre trés de seus antigos generais: o Egito para Ptolomeu, a
Mesopotamia e o Oriente para Seleuco e a Anatolia e Tracia para Lisimaco.

No periodo do expansionismo helenista pos-Alexandre, a Grécia continental
entrou em franca decadéncia. A democracia morreu, o governo ficou nas maos
do Aredpago e os ricos monopolizaram seu poder sobre uma massa de pobres.
Permaneceu apenas o prestigio intelectual. A prosperidade ficou nas ilhas do
Egeu, onde despontaram poderosos centros comerciais em cidades como Rodes
e Delos. Aos poucos, cidades gregas formaram confederacOes para resistir as
investidas do rei da Macedonia, verdadeiro poder regional. Dos reinos que
sobraram de Alexandre, este foi o menos brilhante, dada a limitacdo de seus
recursos.
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Mas foi no Oriente que o tipo de monarquia fundada por Alexandre
permaneceu com toda a sua forca. O Egito, ou reino dos Lagidas, foi o mais rico
e poderoso durante um século de reinado dos Ptolomeus, até entrar em
decadeéncia a partir do século II a.C. O outro poderoso reino grego do Oriente foi
o dos Seléucidas. Era imenso, pois continha as terras que iam da Siria até o
Afeganistdo, praticamente a extensdo oriental do antigo Império Persa. Mas o
centro principal era a Siria, governada desde 300 a.C. pela poderosa capital
Antioquia, fundada por Seleuco. Aos poucos, o reino foi perdendo as possessoes
orientais, dada a distancia a que a capital estava das fronteiras mais a leste do
império, permanecendo apenas a Siria no século II a.C., até cair ante os romanos
no século seguinte, juntamente com o Egito.1345!

A monarquia helenista

Outro fato importante a destacar é que Alexandre deixou como legado um
novo — ou antigo! — modo de governar. Seria novo porque nao era a forma
tradicional dos gregos tratarem das coisas do Estado, antes vinculado a processos
democraticos. Antigo porque manteve o modo macedonico de governar e o
ampliou com os principios absolutistas do Oriente. As vitdrias em guerras deram
prestigio popular a seus sucessores, que também passaram a ver a si mesmos
como divinos. As monarquias hereditarias se espalharam, muitas vezes com o
filho mais velho governando juntamente com o pai para facilitar a transicdo
depois da morte do rei. As rainhas desempenham papel importante, dentro de
casamentos monogamicos (embora houvesse concubinato). Ao redor dessa casa
real se formava uma corte de nobres.

O rei era a lei viva, cujas decisdes nao necessitavam da aprovacdo de qualquer
conselho ou assembleia, embora ele confiasse suas dividas a alguns amigos,
aceitando conselhos e entregando cargos na estrutura administrativa. Mas o
comando do exército e os pontificados religiosos eram exclusivos ao rei. Era,
pois, uma relacdo totalmente diferente daquela criada pelos gregos dois séculos
antes, e muito mais proxima da que conhecemos na Mesopotamia e Pérsia, e
para além dela — era uma monarquia absoluta.13471

O investimento helenista no conhecimento

Os soberanos dos reinos helenistas investiram muito em bibliotecas e
instituicoes para divulgacdao da sabedoria grega. Os dois primeiros Ptolomeus
fundaram um museu e uma biblioteca na capital Alexandria. A palavra museu
significa santudrio das musas, as nove filhas de Mnemosine e Zeus, inspiradoras
das artes e da ciéncia. Ali, os sabios estudavam colecoes de instrumentos



cientificos, zooldgicos e jardins botanicos, sustentados pelo rei com o fim tnico
de produzir conhecimento. A biblioteca, construida proxima ao museu, chegou a
ter 700 mil volumes no tempo de Julio César. Ja em Pérgamo, no lado seléucida,
era mantida uma biblioteca com 400 mil volumes.1348]

Os judeus, os cristaos e 0s gregos

O leitor atento do texto biblico certamente percebe a disparidade entre o
contexto do Antigo Testamento e o do Novo Testamento. Quando terminamos de
ler Malaquias e passamos a Mateus, parece que trocamos de planeta. Tudo
mudou: cenario, linguagem, estilo da narrativa. O que aconteceu? Os gregos.

O choque é maior para o protestante, ja que a Biblia cat6lica possui os livros
dos Macabeus mostrando a presenca grega na Siria e Judeia, ajudando a
compreender o que estava em jogo no inicio dos Evangelhos. O fato é que a terra
dos judeus foi profundamente alterada, tanto politica quanto religiosamente, no
lapso de quatro séculos entre os testamentos, justamente pela chegada dos
impérios helenistas e depois dos romanos, herdeiros da Cultura Classica. Como a
influéncia grega nao se restringiu ao contato com os judeus, mas atingiu também
0s cristdos, vamos examinar ambas as relacoes.

Juda sob controle helenista dos Ptolomeus

Comecemos entdo pela histéria. Os judeus perderam sua independéncia desde
a conquista pela Babilonia (605 a.C.), mas conservaram suas tradi¢cOes nas
comunidades da Judeia, do Egito, da Babilonia e de outras partes do Oriente. A
patria, entretanto, ficou a mercé da intencdo politica dos reinos helenistas
invasores, sendo o primeiro deles o proprio Alexandre Magno.

Josefo apresentou uma narrativa um tanto fantastica sobre a chegada de
Alexandre. Ao saber da vinda do conquistador, o sumo sacerdote Jado havia
pedido ao povo que orasse e jejuasse por livramento. Deus, entdo, apareceu em
sonhos a Jado e mandou que ele enfeitasse as ruas da cidade de flores, abrisse as
portas e recebesse Alexandre vestido com a estola sacerdotal, acompanhado dos
sacerdotes de branco. Quando Alexandre chegou, viu a tiara na cabeca de Jado,
com o nome de Deus gravado e a adorou, saudando o sumo sacerdote em
seguida. O que aconteceu? Deus havia aparecido em sonhos a Alexandre
vestindo as roupas do sumo sacerdote de Jerusalém, anunciando que lhe daria as
vitorias contra os persas. Jado entdo mostrou o livro de Daniel, cuja profecia
estaria falando das conquistas do principe grego contra os persas. Com isso,
Alexandre teria dado permissao aos judeus para viverem a sua religido em paz e



isentos dos tributos no ano sabatico.-242 A histéria tenta explicar o fato de os

judeus continuarem vivendo a mesma paz que tinham com os persas no reinado
de Alexandre.

Quando Alexandre morreu, a Judeia ficou sob o dominio do Egito dos
ptolomeus. Eles determinaram que o sumo sacerdote seria o governador,
auxiliado pelo conselho de ancidos (o Synédrion, Sinédrio), fazendo com que as
leis do império fossem cumpridas. Em termos religiosos, foi 6timo: o culto do
templo de Jerusalém era permitido, havia total liberdade para sacrificios e
celebracdo das festas determinadas pela Lei, além da livre circulacdao para
receber peregrinos oriundos da diaspora. Por outro lado, a economia continuava
muito ruim: a continua guerra entre ptolomeus e seléucidas tornou a Judeia um
ponto de tensdo permanente. Somando essa situacdao a carga de impostos, o
resultado foi o empobrecimento da populacio. {320

Ja a situacdo das comunidades judaicas no Egito era bem melhor. Acredita-se
que havia cerca de um milhdo de judeus vivendo em cidades egipcias. A
principal delas foi Alexandria, com mais de 100 mil judeus ocupando dois dos
cinco bairros da cidade, atuando como soldados, agricultores, artesaos e
funcionarios publicos. Boa parte deles era helenizada, assumindo nomes gregos.
Formaram escolas de exegese, aplicaram métodos de interpretacdo estoica as
Escrituras e escreveram obras de filosofia. Exemplo tipico dessa cultura foi Filo
de Alexandria (15 a.C.-45 d.C.), um rabino formado na tradi¢dao hebraica e
filosofo eclético, impregnado pela educacdo grega. Mas nem tudo foi
assimilacdo: também crescia gradativamente a inimizade entre os judeus
piedosos e tradicionais, mais concentrados na Judeia, e os judeus helenizados da
diaspora. 1321l

Um exemplo do bom relacionamento entre gregos e judeus helenizados
aconteceu em Alexandria, onde surgiu a primeira traducdo da Lei para outra
lingua. Isso aconteceu a pedido de Ptolomeu II, que desejava ter uma copia da
Tora em grego na biblioteca de sua capital. Segundo a tradicdo, 72 estudiosos se
dedicaram a traducdo do Pentateuco para o grego. E por causa desse ntimero de
tradutores que a traducao ficou conhecida como Septuaginta (LXX), nome dado
pelos cristdaos muito mais tarde. Durante os 200 anos seguintes, o restante da
Biblia hebraica foi sendo traduzido, além de outros livros acrescentados ao
volume, o0s quais viriam a ser conhecidos como apdcrifos ou
deuterocanénicos.13221 A importancia da Septuaginta para os cristdos estava no
fato de que eles a utilizaram como Antigo Testamento desde o tempo dos

apostolos, uma vez que o Evangelho foi anunciado em grego, a lingua franca da
época.1333l



Juda sob controle helenista dos seléucidas

A situacdo de Juda mudou gradativamente a partir da conquista pelos
seléucidas, em 198 a.C. Inicialmente, a situacdo permaneceu inalterada, mas
piorou quando os reis insistiram na helenizacdo da Judeia — primeiro como
processo de influéncia cultural, depois em forma de perseguicao religiosa.

Em termos de fé, os judeus estavam divididos entre os assideus (do hebraico
hassidim, piedosos) — que continuavam com o rigor e austeridade do judaismo
de Esdras, separados dos estrangeiros — e 0s helenistas, os judeus que se
helenizaram. Estes assumiram a lingua grega e eventualmente abandonaram
algumas praticas da Lei. Deste segundo grupo fazia parte, por exemplo, o sumo
sacerdote Jasdao, que chegou a enviar para Tiro uma oferta para os jogos do deus
Héracles tirio (o deus Baal Melcarte). Jasdo instituiu na Judeia um governo de
tipo grego, criando listas de cidaddos, e mandou construir um ginasio ao pé do
monte Sido.12>4l

Esse sumo sacerdote havia sido colocado no cargo pelo rei Antioco IV
(Epifanio), que assumira o trono desde 175 a.C. Foi com esse rei que a situacao
realmente se complicou. Antioco Epifanio enviou tropas a Jerusalém para cobrar
impostos, declarar ilegal o judaismo e impor a religidao helenista em 168 a.C.,
provocando a rebelido judaica. Os assideus se rebelaram, e as tropas helenistas
reagiram: a cidade foi saqueada, os rebeldes foram mortos, as mulheres e as
criancas foram escravizadas, as copias das Escrituras foram queimadas e a
circuncisdo, proibida. No ano seguinte, colocaram um altar e uma imagem de
Zeus Olimpico no templo, seguido do sacrificio de uma porca — um ato
altamente ofensivo aos judeus.

Nao houve como conter a revolta, que estourou com um levita idoso chamado
Matatias, acompanhado de seus cinco filhos (Jodo, Simdo, Judas, Eleazar e
Jonatas). Eles eram da linhagem sacerdotal de Ardo e viviam em uma vila
préoxima a Jerusalém. Tudo comecou quando uma tropa real exigiu que Matatias
fizesse um sacrificio publico as divindades gregas, como prova de fidelidade ao
rei. Diante do impasse, um judeu saiu das fileiras para fazer o sacrificio, mas
Matatias se adiantou e matou o homem. Seus filhos também entraram na
confusdo e mataram o oficial real e seus soldados, fugindo em seguida para as
montanhas. Muitos assideus se uniram a familia fugitiva, utilizando taticas de
guerrilha para iniciar uma rebelido contra o poderoso Império Seléucida.

Como Matatias logo adoeceu, a lideranca passou a seu filho Judas, que foi
chamado popularmente de Macabeu (martelo, provavelmente porque ele
“esmagava os inimigos”). Os helenistas enviaram batalhdes contra os rebeldes,



que foram derrotados um apés o outro em atos de verdadeira bravura e heroismo.
Como Antioco Epifanio estava enfrentando uma guerra contra os partas no
Oriente, ndo pode disponibilizar forcas realmente significativas contra Juda.
Assim, aproveitando a situacdo, Judas e seu exército atacaram Jerusalém,
conquistando a cidade e realizando a purificacdao do templo em 165 a.C. Essa
purificacdo é comemorada pelos judeus até hoje, sempre no més de dezembro, e
é chamada Hanucd. Judas morreu em combate em 160 a.C., sendo sucedido pelo
irmao Jonatas até 143 a.C. Depois da morte deste, o comando dos rebeldes
chegou a Simdo, que conseguiu do Império Seléucida a isencao dos impostos e
liberdade politica em 142 a.C. Simdo ainda firmou um acordo diplomatico com
Roma, fazendo da Judeia um Estado protegido e aliado do Império Romano.1253!
Diante dessas vitorias, Simao acumulou o cargo religioso de sumo sacerdote e o
poder civil de etnarca (chefe de grupo étnico) de Juda. Estava garantida a
independéncia de Juda, uma situacao inédita desde o exilio na Babilonia.

Juda independente: a dinastia dos asmoneus

Mas a historia dos Macabeus ndo termina por ai. Nascida de um movimento
de piedade e zelo pela fé, a independéncia rapidamente se tornou uma disputa de
poder sanguinaria e mundana. Simao foi assassinado por um parente em 134 a.C.
Seu sucessor, Joao Hircano I, é considerado o fundador da dinastia monarquica
dos asmoneus (Hasmon era o nome da familia de Matatias). Ele governou como
principe de Juda até 104 a.C., ampliando o reino até conquistar praticamente
todo o territorio do antigo Israel antes da divisdo de reinos. Nesse processo,
“converteu” a forca os samaritanos, destruiu seu templo no monte Gerizim,
submeteu os edomitas e obrigou-os a se circuncidarem. Foi no tempo de Jodo
Hircano que se desenvolveram os grupos dos saduceus (sacerdotes, de tendéncia
helenista), fariseus (piedosos como os assidim, provavelmente derivados do
mesmo grupo) e essénios. Os fariseus se opuseram as politicas de Jodo Hircano,
que concentrava poderes civil e religioso e se comportava como os governantes
helenistas, contratando exércitos mercenarios e cobrando impostos de maneira
desenfreada.

Nao cabe aqui fazer o detalhamento da historia dos asmoneus, mas vale dizer
que ela foi tragica. O sucessor de Jodao Hircano I foi Alexandre Janeu (reinou
entre 103-76 a.C.), tempo de prosperidade, mas de intenso conflito com os
fariseus. Ele mandou crucificar uma centena deles, trucidando suas mulheres e
seus filhos diante de seus olhos. Esse ato, somado ao fato de que a crucificacao
ainda era desconhecida pelos judeus, deixou o povo transtornado. Quando
Alexandre morreu, sua viiva Salomé Alexandra o sucedeu, fazendo um bom



governo ao tragar uma alianga com os fariseus e garantir a paz do reino até sua
morte, em 67 a.C. Depois disso, comecou uma luta pelo poder entre seus filhos
Hircano II (sumo sacerdote) e Aristébulo II, explodindo em uma guerra civil que
dividiu Jud4 e deu oportunidade aos romanos para a intervencéo, em 63 a.C.13¢
Terminava a histéria que comecou gloriosa, mas se transformou em pura disputa
de poder.

A igreja primitiva e 0s gregos

Terminado o interlidio macabeu e asmoneu, chegamos ao contexto do Novo
Testamento. Nele, encontramos o controle do Império Romano, situacao que
detalharemos no préximo capitulo, ao tratarmos dos romanos. Aqui, vamos
entender o que diz respeito a influéncia cultural grega nesse contexto.

A primeira referéncia que temos aos gregos no Novo Testamento foi quase no
final do ministério de Jesus. Na ultima semana, estando em Jerusalém e sofrendo
a inquiricao dos religiosos, alguns gregos apareceram pedindo para falar com
Jesus (Jodo 12:20). Ndo se sabe exatamente de que “gregos” se tratava: se
prosélitos (simpatizantes do judaismo ou convertidos), se judeus helenizados ou
mesmo pagdos.1327l Também ndo sabemos o assunto que desejavam tratar. Mas,
pelo fato de Jesus ndo os receber e passar a falar sobre a importancia de sua
morte para trazer a vida, parece que a proposta dos visitantes poderia ser uma
escapada de Cristo para a Grécia, local em que havia muito mais tolerancia para
o pensamento e o debate filos6fico. Mas Jesus ndo veio ao mundo para ser um
mestre filosofico; ele veio para morrer pelos pecadores.

Se a relacdao de Jesus com os gregos foi superficial, na Igreja primitiva foi
muito mais direta. O problema do helenismo apareceu logo na primeira
comunidade crista da histéria. Lembremos que a Igreja descrita nos primeiros 15
capitulos de Atos era essencialmente judaica. Ela ndo estava evangelizando
gentios, o que aconteceria apenas por interferéncia do Espirito Santo, apés quase
duas décadas.-13%8] O que existia era a convivéncia de dois tipos de judeus
convertidos, espelho da aculturacdo que Juda sofrera no Periodo Helenista: os
judeus piedosos, que mantiveram as tradi¢oes culturais e a Lei; e os judeus
helenizados, que sincretizaram a cultura e até mesmo a religiosidade grega.
Como haviam judeus cristdaos de ambos os grupos na Igreja, os conflitos do
passado vieram a tona, pois os judeus piedosos desprezavam os helenizados por
causa da infidelidade do passado. Por isso, antigos piedosos ndo consideravam
as vilivas e orfaos dos helenizados como dignas de receberem o auxilio aos
necessitados que diariamente a comunidade repartia. A solucao dos apostolos foi
radical: eles elegeram sete diaconos (mordomos, servidores) para se dedicarem



ao servico social da Igreja e os escolheram exclusivamente dentre os helenistas
— Estévao, Filipe, Précoro, Nicanor, Timon, Parmenas e Nicolau, todos nomes
gregos, e o tltimo deles, um pagéo convertido (Atos 6:1-6).1322

A entrada dos gregos (e gentios, de maneira geral) so se intensificaria apos a
expansdo da igreja para Antioquia, a antiga capital do Reino dos Seléucidas,
entdo a terceira cidade mais importante do Império Romano. Ali, aconteceu um
fenomeno que surpreendeu a Igreja: a conversao de grande quantidade de gregos
(Atos 11:19-30). O texto revela um dado muito interessante: os judeus que ali
chegaram evangelizavam apenas outros judeus, mas alguns cipriotas e cireneus,
provavelmente judeus helenizados de Chipre e de Cirene, romperam a tradicao e
pregaram aos pagdos. Muitos se converteram, enchendo a Igreja de
incircuncisos. Sem saber lidar com todo aquele povo gentio, Barnabé foi buscar
um judeu com dupla formacao, tanto judaica como grega: Saulo. A partir da
experiéncia comum entre gregos e judeus em Antioquia, a Igreja finalmente
passou a aceitar os gentios como cristaos, conforme decidido no Concilio de
Jerusalém (Atos 15).1360

A partir de entdo, os gregos e outros gentios passariam a fazer parte da Igreja
como cristaos, os ultimos ndao sendo mais obrigados a uma judaizacdao de
costumes. Alias, a palavra “Igreja” deriva justamente de um conceito que tem
origem na democracia grega. Ela deriva de ekklesia (grego), ou ecclesia
(latim),~12811 a assembleia dos cidaddos, que tém direito a debater, votar e
participar da administracao da cidade. Ndo € a toa que nos ultimos séculos o
cristianismo abracou tao fortemente os principios da democracia como a maneira
mais adequada para a conducao politica de uma nacdo e a adotou em boa parte
das denominacdes de tipo de governo eclesiastico congregacional.1352]

A influéncia grega foi marcante na histéria da Igreja e da formacdao do Novo
Testamento. A lingua grega popular, o koiné, era a lingua franca de todo o
Império Romano e também de parte do Oriente, facilitando a evangelizacdao em
todas as culturas. Essa colaboracdo fica ainda mais explicita se considerarmos
que todo o Novo Testamento foi escrito nessa lingua.-263l Esse fato coloca o
grego no mesmo patamar que o hebraico: ambos foram igualmente veiculos da
inspiracdao divina nas Escrituras. Deus se revelou em grego tanto quanto em
hebraico.

O apostolo Jodo e a filosofia grega

A igreja de Efeso foi duplamente feliz na relacio com o apostolado: foi
fundada por Paulo e teve Jodo como seu pastor algumas décadas depois. Foi dali
que o idoso discipulo de Jesus escreveu o evangelho que leva seu nome, bem



como suas trés cartas e o Apocalipse.{3%4! Em um contexto de colonizacio grega

tdo intensa como era Efeso e seu entorno, Jodo precisou encontrar a melhor
forma de explicar Jesus para aquele povo. O primeiro dialogo entre fé crista e
filosofia grega encontrado em Joao esta no inicio de seu Evangelho, quando ele
precisou sair do pensamento monoteista judaico e penetrar na cultura politeista
do mundo grego. Como a mensagem do Evangelho iria transpor essa fronteira?

O primeiro problema de comunicacdao que podemos imaginar entre Jodo e os
gregos seria apresentar o Cristo divino. Como explicar para um grego que Jesus
era ao mesmo tempo Deus e homem? A teologia crista passou séculos discutindo
isso até chegar a um credo sustentando tal paradoxo (em Calcedonia, 451 d.C.).
Se afirmasse que Jesus era Filho de Deus, ao mesmo tempo humano e divino, o
grego poderia associa-lo as figuras dos herdis como Héracles ou Teseu, por
exemplo, que eram meio divinos e meio humanos (filhos de Zeus e Poseidon,
respectivamente). Se dissesse que Deus havia andando como homem entre nds,
poderiam pensar nos muitos disfarces de Zeus, que também se fazia humano.

E mais: Zeus seria um bom nome para explicar Deus? Nao, porque ele foi
concebido, teve origem, era filho de Cronos. E Cronos, referéncia ao tempo
(cronologia), poderia servir de paralelo para explicar Deus? Nado, porque Cronos
também nasceu em dado momento. Além disso, toda a cosmogonia grega
colocava os deuses como originarios da noite ou do caos original, sem falar no
fato de seus atos incluirem acGes pecaminosas. Ficava complicado explicar o
Deus dos judeus e seu Filho Jesus Cristo por meio da mitologia grega.

Qual foi a saida de Jodao? Ele ndao fez a ponte com a religido, mas com a
filosofia. Ali, ele encontrou a presenca de Deus dando testemunho de si mesmo e
uma melhor maneira de explicar Cristo. Assim Jodao comecou seu Evangelho:
“No principio era o Verbo [Logos], e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era
Deus” (Jodo 1.1). O fato de Jodo utilizar o conceito de Logos para explicar a
vinda de Jesus foi muito significativo./262] Como a palavra tinha larga utilizacio
no mundo grego para designar uma transcendéncia muito superior a ideia
oferecida pela religido, ela se adaptou muito bem para explicar Jesus Cristo
como o elo divino, a forca criadora, a sabedoria que ilumina os homens.1360!

O Logos criador do mundo estava na formacdo de Israel, mas também na
fundacdao da Grécia e de Roma. Ele é a luz que iluminou os profetas, mas
também incutiu inclusive nos filosofos toda a verdade que aparece no mundo.
Mas o que era o Logos para o grego? Era o principio universal subjacente a tudo
0 que existe, a razoabilidade, aquilo que faz o universo e a propria mente
funcionarem dentro de uma mesma [dgica (note a etimologia desta palavra,
baseada no Logos). Platdo usou esse conceito para desenvolver o seu principio



de “mundo das ideias”, o mundo verdadeiro e perfeito, do qual a realidade
presente € apenas uma palida sombra. O que Jodo fez, e depois os cristaos
primitivos repetiram, foi afirmar que o Logos, que os gregos ja conheciam e
sobre o qual ja refletiam, encarnou-se em Jesus Cristo.1367!

A partir desse ponto inicial, Jodo continuou a descricdo do Logos em Jesus
Cristo até dar um passo muito além da filosofia: o0 Logos criou o mundo e é a luz
que ilumina todos os seres, mas também encarnou, tornou-se homem, passou a
fazer parte da criacao (Jodo 1:2-5,9-13). Isso significou um rompimento severo
com a filosofia, e a afirmacdo da encarnacdo atingiu um apice que seria
escandaloso para o grego, um paradoxo que o cristianismo afirma, mas é
insustentavel para os filésofos: “E o Verbo [Logos] se fez carne, e habitou entre
nos; e nos vimos a sua gloria, gléria que ele tem junto ao Pai, como Filho tnico,
cheio de graca e de verdade” (Jodo 1:14). Jodo ndo apresentou apenas 0 conceito
como os gregos o entendiam; ele o aprofundou, trouxe para dentro da revelacao
biblica. Sim, o Logos andou entre os apostolos, e eles puderam ver a Deus por
meio dele 1368

E o Logos, Cristo em pessoa, que leva todas as culturas a refletirem sobre
Deus e planta nas religides as pistas do Deus verdadeiro. Esta é a razdao da
duplicidade das culturas de que tratamos na introducdo: o Logos atua no mundo,
apesar da Queda e da presenca deturpadora do pecado. Mas ai também se
estabelece o conflito: a Queda atuou sobre a propria ideia de Logos utilizada por
Jodo para explicar Cristo. Isso aconteceu logo em seguida, em uma forma antiga
de gnosticismo, derivada do platonismo, na qual era afirmada a dualidade entre
espirito e matéria, o espiritual sendo o bem original, divino, e a matéria, ou o
corpo fisico, o portador do mal. Esse dualismo levou a formulacdo do docetismo,
que concluiu que, se a matéria era ma, Cristo ndo podia ter se tornado homem
verdadeiro, negando a encarnacdo e afirmando que ele era apenas uma aparéncia
de homem. Contra essa ideia, o préprio Jodo escreveu sua primeira carta, 1262/ na
qual reafirmou a encarnacao real e concreta de Cristo:

O que era desde o principio, 0 que ouvimos, 0o que vimos com nossos olhos, o que
contemplamos, e o que nossas mdos apalparam do Verbo [Logos] da vida — porque a Vida
manifestou-se: nés a vimos e dela vos damos testemunho e vos anunciamos esta Vida eterna,
que estava voltada para o Pai e que nos apareceu — o que vimos e ouvimos vo-lo anunciamos
para que estejais também em comunhdo conosco. E a nossa comunhdo é com o Pai e com o
seu Filho Jesus Cristo (1Jodo 1:1-3, grifo nosso).

Note como Joao insistiu em usar verbos que remetem aos sentidos fisicos. Ele
se preocupou em reafirmar Cristo andando entre n6s como homem de verdade,
de carne e 0sso, ndo como uma aparéncia espiritual da humanidade.



Resumindo: Jodo encontrou uma forma de tratar com os gregos, usando a
filosofia para explicar a Cristo nos pontos em que percebeu convergéncia na
compreensao de Deus. Mas também encontrou divergéncia e contradicao em
outros desdobramentos, os quais precisou combater. Nao jogou fora toda uma
cultura como perversa e perigosa; pelo contrario, ele a usou com sabedoria.

O apostolo Paulo e o ministério aos gentios

Paulo, chamado de apostolo dos gentios ou apdstolo das gentes (na belissima
expressao que os catolicos utilizam), era um homem de trés mundos: o judaico, o
grego e o cristdo. Paulo era judeu, profundamente piedoso e alinhado aos
fariseus no que tange ao pensamento teolégico e a espiritualidade, com boa parte
de seus argumentos tipicos de um rabino judeu (embora ndo se saiba se em
algum momento foi ordenado como tal). Por outro lado, era conhecedor da
cultura grega, falava e escrevia em grego, e tinha um estilo muito parecido com a
critica estoica.1272l A base grega provavelmente veio de sua cidade natal, Tarso
da Cilicia, capital de uma provincia muito prospera, culta e famosa pelas escolas

filosoficas. A base judaica de Paulo vinha do treinamento direto com o
importante mestre Gamaliel I, fariseu da escola de Hillel 1371l

Saulo (versao de Shaul, Saul) foi um cidaddao de dois mundos, buscado por
Barnabé para auxiliar no discipulado dos gregos em Antioquia. Foi de sua
experiéncia e teologia que nasceu a igreja gentilica. Quando partiu para as
missoes, foi direcionado pelo Espirito Santo para a Europa, onde encontrou o
coracdo do mundo grego e com ele estabeleceu relacées de concordancia e
discordancia. Como judeu, Paulo comecava a atividade missionaria na sinagoga
(Atos 13:14-16). Ali, tinha plateia garantida e podia apresentar Jesus como o
Messias, mas também encontrou resisténcia e enfrentou oposicao. Deixando os
judeus, partiu para evangelizar os gentios, utilizando como ponto de pregacao as
escolas filoséficas, como na cidade de Efeso (Atos 19:8-12).

Parece que a mudanca para escolas de filosofia nao foi uma atitude
desesperada: Paulo tinha conhecimento de causa. Ele mencionou textos de
filosofos gregos em pelo menos trés momentos registrados na Biblia. Um, na
primeira carta aos corintios (1Corintios 15:33), quando extraiu uma expressao da
comédia Thais (300 a.C.), do poeta Menandro, de Atenas: “as mas companhias
corrompem os bons costumes”.1372 Qutro, na carta a Tito (Tito 1:12), quando
citou a opinido do filésofo cretense Epiménides, de Cnossos, sobre o povo de
sua ilha: “Cretenses, sempre mentirosos, feras terriveis, ventres
preguicosos”. 323l O detalhe é que Paulo até mesmo o chamou de profeta!
Finalmente, em seu discurso no Aredpago de Atenas (Atos 17:18-28), Paulo



citou trés poetas: Epiménides, na afirmacdo “pois nele vivemos, e nos movemos,
e existimos” (v. 28); e os poetas Arato da Cilicia e Cleantes de Assos, em seu
Hino a Zeus (ambos de c. 300 a.C.), na frase “porque dele somos geracao” (v.
28).-374] Paulo usava a cultura pagd de maneira bem mais liberal do que nés
fariamos, uma vez que esse excerto saiu de um louvor a Zeus.

Foi no marcante discurso de Paulo em Atenas que verificamos como ele
pregava aos gregos e como sabia separar o que eram elementos da Queda e o que
era a revelacdo divina plantada dentro da cultura — como bem percebeu Don
Richardson em Fator Melquisedeque. Naquela cidade, Paulo encontrou uma
infinidade de idolos as mais diversas divindades; mas, entre elas, um altar
dedicado ao Agnosto Theo — o Deus desconhecido (Atos 17:23). E ndo teve
davidas de que estava diante de uma revelacao divina. Aquele altar estava
relacionado a um evento ocorrido seis séculos antes, quando Epiménides, o
filosofo que Paulo citou no mesmo discurso e na carta a Tito, ajudou a debelar
uma praga, sacrificando a uma divindade oculta (ela ndo revelara seu nome).
Para o apostolo, aquele foi um evento ligado diretamente ao Deus que ele
pregava, entdo usou o altar plantado em Atenas sem receio. Ele ndo estava
sozinho nisso: os apostolos, ao tratarem do Deus de Israel e de Jesus Cristo entre
0s gregos, encontraram nos termos gregos Theos e Logos expressoes tao validas
como o hebraico Adonai ou Messias.13721

A relacdo de Paulo com os gregos foi sempre de muito respeito, apesar de ele
se revoltar com a idolatria (Atos 17:16). Paulo pregou aos atenienses no monte
de Ares, o Aredpago, onde ocorriam debates filosoficos e julgamentos religiosos
os mais diversos. Era um ambiente completamente pagdo. E mesmo ali ndo
pregou ao estilo de Jonas — pecadores, serdo destruidos! Pelo contrario: iniciou
seu discurso aos atenienses elogiando a sua religiosidade, ou sua preocupacao
com a transcendéncia (Atos 17:22-23), para entdo afirmar que ele ndo veio
pregar nada novo, mas anunciar os detalhes cruciais da fé do Deus que eles ja
adoravam ha séculos sem saber.

Paulo e os problemas com o paganismo

Até aqui vimos exemplos de como Paulo tratou do testemunho de Deus dentro
da cultura grega. Todavia, também havia muitos elementos da Queda, ou do
“fator Sodoma”, como Richardson expressou, e isso fica muito claro na relagao
de Paulo com a igreja de Corinto.

A igreja de Corinto foi a primeira experiéncia cristd em um contexto
completamente pagdo e em uma comunidade constituida principalmente de
gentios. Antioquia ainda era um misto de gregos e judeus, e estes emprestaram



aqueles as praticas da ética biblica do Antigo Testamento. No caso de Corinto,
ndo havia essa influéncia, ou ela era pequena. E por isso que, ao lermos as cartas
de Paulo aqueles cristaos, ficamos com a sensacdo de se tratarem de “falsos
cristdos”, pois seu procedimento parecia nao estar nada perto do adequado. Ali,
apareceram problemas novos a Igreja: as divisoes em partidos filoséficos, tipica
dos sofistas; a liberalidade com a prostituicao sagrada; e a questdo relacionada
ao consumo de carnes de animais sacrificados nos templos gregos.

A questdao em torno do debate filosofico era antiga na Grécia, com aspectos
positivos e negativos. Havia uma série de sofistas, mestres itinerantes de
oratéria, que desenvolveram técnicas de argumentacao importantes para o
discurso filos6fico ainda em construcio no tempo anterior a Sécrates.—3768l
Entretanto, muitos deles acabaram se restringindo a habilidade retérica, sem de
fato estarem preocupados com uma conclusdao que produzisse o verdadeiro
conhecimento (ou seja, algo relevante para a vida), o que foi alvo de severa
critica de Sécrates, por exemplo.—2Z] O hébito de debater de maneira
improdutiva, ou seja, apenas para vencer uma discussdao, acontecia entre o0s
gregos das mais variadas escolas filoséficas e foi um problema sério na igreja de
Corinto, dividida em pelo menos quatro grupos: defensores da teologia de Paulo,
de Pedro, de Apolo e um quarto provavel grupo de separatistas e demagogos que
se autodenominavam “seguidores de Cristo” (1Corintios 1:10-13).

Foi em funcdo dessa sabedoria mundana, baseada no orgulho da razdo e no
debate improdutivo, que Paulo afirmou que a sabedoria de Deus destroi a
sabedoria dos sabios por meio da pregacdo da loucura da cruz. Ele mesmo
evitava utilizar a sabedoria da linguagem apenas para vencer debates (1Corintios
1:17-31). Paulo ndo estava condenando a sabedoria auténtica, que busca
compreender Deus; ele “condena os artificios da retorica, as artimanhas da
sofistica, as especulacOes estéreis do pensamento que mais afastam o homem de
Deus do que o aproximam”.-2378] Esse foi um problema geral nas igrejas
primitivas, razdo pela qual Paulo aconselhou Timoéteo que ndo se envolvesse em
discussOes insensatas, em debates interminaveis que sO servem para alimentar
discordia (2Timoteo 2:14-26). Vocé com certeza encontra diariamente muitos
desses sofistas nas publicacOes de sua midia social preferida. Talvez até se
comporte como um deles.

Outro problema enfrentado por Paulo em Corinto foi relacionado a algo que
parece absurdo para nés: a participacdo em rituais de prostituicao sagrada (ou
prostituicao “laica”, em festas religiosas). Como era uma pratica comum na
cidade, levou muito tempo para os convertidos entenderem que, apesar da
naturalidade a que estavam acostumados, ndo era algo aceitavel para um



discipulo de Jesus. Além disso, surgiram aqueles que se apropriaram da pregacao
paulina da liberdade em Cristo para torna-la em abuso do pecado (1Corintios
6:12-20). Eles davam margem para aquilo que Dietrich Bonhoeffer chamou de
graca barata, a que justifica o pecado ao invés do pecador.1372!

Por fim, houve o problema das carnes sacrificadas aos deuses gregos
(1Corintios 8:1-13). Esse é um tema complexo; a dificuldade reside no fato de
que a resposta a essa questao nao era um simples “sim” ou “nao”. Ela estava
relacionada com a questdo do legalismo que Paulo tanto combatia em sua
doutrina da graca contra a salvacdo pelas obras. A questdo inicial era: o cristdao
pode comer uma carne que foi consagrada a um deus pagao? Para Paulo, isso
passava pelo principio do conhecimento: deuses ndo existem, ndo ha um poder
imanente a carne em si, entdo, ela ndo faz mal ao cristao. Essa é a sua liberdade.
Mas havia outro lado: junto com a liberdade vem a caridade, o amor que coloca
o outro em primeiro lugar. E se o fato de comer uma carne a idolo levasse um
recém-convertido a voltar ao paganismo, achando que é tudo a mesma coisa?
Entdo, seria melhor ndo comer, para ndao “escandalizar” o neoéfito. Depois, no
mesmo texto, Paulo também tratou do perigo de levianamente participar em
qualquer mesa de templos pagaos, pois o flerte com a idolatria pode custar caro
(1Corintios 10:14-22). Finalmente, ele mencionou o mesmo problema em
ambientes sociais comuns, como o mercado e as residéncias. O cristao deve
evitar a neurose de verificar a procedéncia de tudo o que come, pois seria dar
voz ao legalismo. O cristdo também ndo deve escandalizar o incrédulo,
rejeitando sua comida. Entdo, devia comer tudo o que ele oferecesse sem
qualquer problema de consciéncia. Mas e se fosse um teste? Se o amigo
incrédulo acreditasse que cristdos ndo deveriam comer carne sacrificada? Entdo,
ele devia se abster (1Corintios 10:23-30). Por isso, suas orientacoes nao
significavam uma regra absoluta; a resposta era um “depende”. O que prevalecia
sempre era O amor ao proximo, seja ele um novo cristdo, seja um pagao
incrédulo.138%

Vamos verificar um ultimo exemplo de contato de Paulo com o paganismo
grego. E esse foi de intenso conflito, embora nao provocado pelo apéstolo. Foi o
que ocorreu em Efeso, ja no final de suas viagens missionarias (Atos 19:23-40).
Efeso era uma cidade riquissima, cujo sucesso estava associado a Artemis
(chamada Diana pelos romanos). Era o maior centro comercial e bancario da
Asia Menor, onde foi construido o Artemisiom, o magnifico templo dedicado a
deusa, cuja fama lhe rendeu o titulo de uma das sete maravilhas do mundo. A
estatua da deusa era coberta de inumeros seios, simbolo da fertilidade da
natureza. Mas ndao confunda essa deusa com a pratica da prostituicdo sagrada:



era obrigatéria a abstinéncia sexual para qualquer oficiante de sua liturgia; os
sacerdotes deveriam ser eunucos e as sacerdotisas, necessariamente virgens —
tal qual a deusa. O culto a Artemis era objeto de intenso comércio: movimentava
grande volume de ofertas, o templo emprestava dinheiro como um banco, fazia
hipotecas e alugava imoéveis. O turismo movia um intenso artesanato de objetos
religiosos e obras de arte. Eram vendidas miniaturas do templo, de prata ou de
marmore, uma importante fonte de lucro dos artesdos locais. 381

Pois justamente essa intensa atividade comercial foi atingida pela pregacao do
Evangelho. E o foi indiretamente: os cristdos ndo pregaram contra 0 COmeércio,
tampouco comecaram qualquer atividade iconoclasta (Atos 19:37).
Simplesmente, antigos fiéis da deusa se converteram, abandonaram as praticas
religiosas antigas e deixaram de adquirir os amuletos do lucrativo comércio.
Apesar de ndo ter se levantado contra os comerciantes, Paulo teve que ir embora
e nunca mais voltar a Efeso — pelo menos ndo que a Biblia tenha registrado. E
facil compreender a oposicdo ao apoéstolo: o 6rgao mais sensivel de um ser
humano é seu bolso.

Os Pais da Igreja e a filosofia

O cristianismo dos cristaos primitivos era muito simples: regras de conduta
moral, crenca na salvacdao em Jesus Cristo, ministracdo dos sacramentos. Nao
evocava fundamentos filoséficos ou racionalizacdes. Mas, no século II, o
crescimento da Igreja e o contato com o mundo greco-romano produziram uma
série de acusacOes de ateismo, ddio contra a humanidade, canibalismo e alguns
absurdos de que trataremos no capitulo sobre os romanos. Por isso, os cristaos
mais eruditos passaram a justificar a fé cristd e a sua validade intelectual perante
a sociedade. Eles vieram a ser chamados “apologistas”, assumindo a tarefa de
usar as armas filosoficas do campo adversario. Os apologistas escreveram textos
elogiando o cristianismo, mostrando-o como a verdadeira filosofia. Uma crenca
que nasceu das escrituras dos judeus, mas estava ligada as mais racionais
verdades do pensamento grego. Os cristdos ndo sdo ignorantes, tampouco um
perigo para o Império — esse era o centro do argumento em defesa da fé.

Mas os apologistas ndao foram unanimes. Houve tanto aqueles que viram
discordancias de sua fé com o pensamento grego como os que afirmavam
concordancias. Os discordantes consideravam a revelacao crista autossuficiente
e sem qualquer relacdo com a especulacdao racional. Os concordantes
acreditavam haver elementos bons e verdadeiros entre os pagdos, e que
revelavam a presenca do Verbo-Cristo, razdo pela qual poderiam usar
amplamente a racionalidade filos6fica.1282]



Nao foram poucos os Pais da Igreja que consideraram a filosofia como a mae
de todas as heresias e a rejeitaram completamente. Entre eles, podemos citar:
Marcos Minucio Félix (?-260), que chamou Soécrates de palhaco e os filosofos,
de mestres da corrupcgao; Taciano (120-180), acreditando que toda boa filosofia
foi roubada de Moisés e dos profetas; Tertuliano (160-220), preocupado em
defender o mistério da revelacao crista das especulacdes que podiam levar a
heresias; Lactancio (250-325), considerando apenas o cristianismo a verdadeira
filosofia; Jodo Criséstomo (347-407), rejeitando a filosofia como tolice ou
infantilidade; e finalmente Jerénimo (347-420), em luta permanente contra sua
paixdo pelas obras de Cicero. Essa linha da Igreja permaneceu ainda durante a
Idade Média, por meio dos que eram conhecidos como antidialéticos, com
radical hostilidade a filosofia e literatura pagas.1383!

Os Pais favoraveis a filosofia deixaram uma marca que permaneceu na
teologia por séculos. O primeiro a recorrer a razao para combater heresias foi
Justino de Roma (100-165), afirmando a presenca do Logos entre todas as
culturas, deixando semente e influenciando a parte correta da sabedoria dos
filosofos. Por isso, para Justino, a boa filosofia pertence aos cristaos justamente
porque a eles o Verbo revelou a plenitude da verdade. Clemente de Alexandria
(150-215) entendia a filosofia como caminho para Deus e um instrumento para
combater as heresias. Para ele, a filosofia era um pedagogo que conduzia os
gregos a Deus, assim como a Lei foi o aio de Cristo para os judeus. Por isso, a
filosofia seria um preparo para a perfeicao em Cristo. Basilio Magno (329-379)
usava a filosofia, mas sempre com a recomendacdo da abelha: sugar o mel, mas
deixar o veneno. Finalmente, o maior de todos, Agostinho de Hipona (354-430),
teve uma longa passagem de conflito e satisfacdo com a filosofia, e, seguindo as
orientacoes de Basilio, buscou o que havia de positivo e descartou o
restante. 13841

A filosofia grega continuou influenciando a teologia crista durante toda a sua
historia. Foi também no calor do debate, das controvérsias e da reflexao
filosofica sobre as crencas biblicas a respeito de Jesus de Nazaré que nasceram
as heresias, mas também sua resposta na forma da ortodoxia. A preocupacdo dos
primeiros séculos do cristianismo foi preservar o encontro definitivo e misterioso
dos homens com Deus na pessoa de Jesus, razdao pela qual foram formuladas as
importantissimas confissdes e credos da Epoca Patristica,38> como o credo
trinitario de Constantinopla (381 d.C.) ou o credo cristoloégico de Calcedonia
(451). Todos os grandes te6logos da igreja desde entdao envolveram-se de alguma
maneira com a filosofia — muitas vezes para o bem, outras para o mal. Mas a
relacdo foi permanente.



Enfim, a fé crista nasceu dentro do judaismo, mas se desenvolveu no contexto
do helenismo, pois foi justamente da sintese entre a cultura judaica, crista e
grega que nasceu a tradicdo cultural compartilhada por todo o Ocidente
contemporaneo.386]

Conclusao

Este capitulo precisou ser um pouco maior do que os anteriores, tamanha foi a
contribuicdao dos gregos para o Mundo Ocidental e também para a Igreja. Os
gregos influenciaram profundamente o nascente cristianismo, tanto no sentido da
convergéncia como da divergéncia. Foram eles os primeiros estrangeiros a se
tornarem cristdaos, e a presenca crescente desse povo na Igreja primitiva
determinou para todos os povos a abertura da fé, por obra do Espirito Santo. Tao
importante foi sua participacdo na historia da salvacdao que grego veio a se tornar
sinonimo de gentio na teologia paulina. E, como afirma o apéstolo das gentes,
também os gregos-gentios foram convidados a participar desta grande salvacao,
pois “ndo ha judeu nem grego, ndao ha escravo nem livre, ndo ha homem nem
mulher; pois todos vos sois um s6 em Cristo Jesus” (Galatas 3:28).



Capitulo 7
OS ROMANOS

Chegamos aos ultimos “outros” da Biblia a terem contato com Juda e o
nascente cristianismo. Vocé vera uma mudanca entre o que vimos até aqui e o
que sera apresentado, pois a questdo religiosa cai para segundo plano,
prevalecendo a politica. Isso aconteceu por duas razdes principais: a primeira,
porque 0S romanos eram extremamente pragmaticos, nao muito dados a
reflexdes filosoficas, e sua acdo era orientada para o resultado concreto da
dominacdo imperial; a segunda, porque o religioso apareceu absolutamente
submetido ao politico. Dai que grande parte deste capitulo circulara em torno do
tema do imperialismo romano e sua influéncia tanto sobre Juda como sobre o
cristianismo. Tratando-se do contexto do Novo Testamento, preocupamo-nos em
descrever mais o cotidiano da sociedade romana do que os fatos politicos, uma
vez que a vida diaria foi o palco das histérias envolvendo Jesus e os apostolos
que tanto admiramos.

Geografia da Peninsula Italica

Teremos de nos limitar a Peninsula Italica para tratar da geografia dos
romanos, pois o contexto do Império é o de trés continentes. Na verdade, o
Império Romano foi simplesmente o dominio da cidade de Roma sobre todo o



entorno do Mediterraneo. Trata-se de uma tnica cidade que conquistou as outras
cidades da Europa, a parte ocidental da Asia e o Norte da Africa.

A geografia da Italia é caracterizada pela ligacao entre as planicies e as
montanhas, produzindo um clima bastante variado, mas integrado. No norte, a
peninsula é separada da Europa pela grande cadeia de montanhas dos Alpes,
dificeis de transpor, mas ndo o suficiente para isolar o territério. A regido possui
uma extensa planicie circundada por montanhas, com clima ligado ao da Europa
Central, temperaturas extremamente baixas no inverno e muito calor no verao.
No sul, predomina uma cadeia montanhosa central cercada por pequenas
planicies na costa, com clima temperado, inverno e verao menos rigorosos e
chuvas moderadas. Em termos gerais, o norte é mais imido do que o sul, e o
oeste mais do que o leste. A costa que da para o mar Tirreno, no qual desaguam
rios caudalosos e navegaveis, como o Tibre e o Arno, facilitava o transporte e o
comércio na regido, razdo de seu maior desenvolvimento.1387!

A Ttalia tinha muitos bosques e muitas florestas, cujas bolotas serviam para
alimentar os rebanhos de porcos, carne muito usada na alimentacdo dos
romanos. Os solos do litoral e ao longo dos rios eram muito férteis, favorecendo
a agricultura, especialmente de trigo e outros cereais. A boa vegetacdo das
planicies garantiu abundante criacao de gado, tanto que a peninsula veio a ser
chamada Terra dos Vitelos (o provavel significado de Itdlia).1388!

A geografia politica do Império Romano

A Peninsula Italica foi povoada no inicio do primeiro milénio a.C., pelos indo-
europeus, especialmente os latinos e sabinos, com a colonizagdo grega ao sul.
Também se estabeleceram ali os etruscos, uma civilizacdo antiga que unia
elementos gregos com orientais, de quem se sabe pouco, mas que provavelmente
tenham sido os fundadores da cidade de Roma, unindo as vilas de sabinos e
latinos sob seu governo.1289 A arqueologia tem mostrado que Roma comecou
com um povoado no Palatino e nas montanhas vizinhas, com pequenas cabanas
de palha amontoadas nas colinas para facilitar a defesa. Contavam com poucas
centenas de pessoas, praticando uma agricultura de subsisténcia de trigo, cevada,
ervilha e feijdo, criando cabras e porcos e complementando a alimentacdo com
pesca e caca. A populacdao comecou a crescer cerca de 770 a.C., talvez pelo
maior contato com as colonias gregas. O povoado ganhou fortificacoes,
construindo terracos e fossos, até que havia uma comunidade completamente
urbanizada nos finais do século VII a.C., com solidas casas de madeira e
estrutura de pedra, e um foro com praca publica, pequenos templos e



santuarios. 132

Essa pequena cidade era Roma, correspondente ao periodo da monarquia, um
tanto envolta em lendas e listas duvidosas de reis. Era o inicio de uma longa
historia, da qual emergiu um império que durou mais de mil anos — até mesmo
dois mil, se considerarmos Bizancio a continuidade do mesmo poder no Oriente.
Assim como no caso dos outros povos de que tratamos aqui, ndo sera possivel
detalhar essa historia. Vamos ver apenas algumas transi¢oes fundamentais.
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Os periodos da historia romana até o primeiro século

O primeiro periodo romano foi a Monarquia (753-509 a.C.), iniciada quando
Romulo fundou a cidade, em 21 de abril de 753 a.C., segundo a lenda. Desde
entdo, Roma progrediu lentamente, drenando os pantanos a margem do Tibre até
575 a.C., e construindo os primeiros prédios publicos (os foruns). Os romanos
venceram a vizinha Alba Longa e ampliaram seu controle pelo Lacio, fundando
a colonia de Ostia, na foz do Tibre. Segundo a tradicio, Roma passou a ser
dominada pelos etruscos, sendo governada por trés deles em sequéncia (entre
616-509 a.C.). A cidade expandiu nesse tempo e se transformou em um centro
comercial dominante dali até a Campania. O rei mantinha o poder religioso,
politico, militar e legislativo, embora ja existisse um conselho de ancidos
chamado Senado e uma assembleia geral de cidadaos, divididos em 30 curias
(agrupadas em trés tribos comandadas pelos patricios, a nobreza romana e
supostos descendentes das familias fundadoras da cidade). Em 509 a.C.,
aconteceu a derrubada e expulsdo do rei Tarquinio, uma rebelido promovida pelo
Senado, proclamando a Republica e marcando o fim do dominio etrusco e da
monarquia na cidade de Roma.132l

A Republica (509-27 a.C.) foi um longo periodo de lutas politicas internas,
mas fundamentalmente de expansdao do dominio de Roma, até se tornar um
império fabuloso. No lugar dos reis, foram eleitos anualmente consules,
escolhidos dentre os senadores. Roma entrou na Liga Latina em 493 a.C. Em
seguida, estouraram os problemas sociais internos entre os patricios (nobres) e
plebeus, criou-se, entdao, o cargo de tribuno da plebe para defender os direitos
dos cidadaos sem propriedades. As Leis das XII Tabuas foram publicadas em
451 a.C., e em 367 a.C., os plebeus conquistaram o direito de ascender a cargos
publicos (magistraturas). Aos poucos, Roma ampliou sua influéncia, destruindo
outra cidade rival (Veios) em 396 a.C. Depois de 343 a.C., iniciaram as guerras
contra os samnitas, que dominavam o sul da peninsula, até conquistarem todo o
territorio em 290 a.C. Durante sua expansdo, os romanos se defrontaram com
outro gigante, Cartago (fundada pelos fenicios no norte da Africa). Depois de
trés guerras contra os cartagineses, Roma saiu vitoriosa: em 146 a.C., Cartago
foi completamente destruida, e na sequéncia Roma ainda anexou a Grécia e a
Macedénia. Em 130 a.C., quando conquistaram parte da Asia Menor, explodiram
novas tensoes sociais, ocasido em que os dois irmdos Graco, tribunos e
representantes da plebe, foram assassinados ao tentarem promover uma reforma
agraria. Entre 91 e 88 a.C., a peninsula explodiu na guerra civil dos italicos
contra seus senhores romanos, ao final da qual aqueles receberam os direitos da
cidadania romana. As convulsdes internas ndo impediram o avango das



conquistas, como o sul da Galia, que fez parte do dominio de Roma a partir de
105 a.C.

A Republica viveu um longo periodo de crise, ocasido em que 0s equestres
(cavaleiros do exércitos enriquecidos por conquistas) ganharam cada vez mais
poder politico. Entre 78 e 44 a.C., Roma viu uma disputa de poder crescente
dentro do Senado e entre seus consules, os quais controlavam legioes do exército
e lutavam entre si, ocasido em que Julio César venceu Pompeu e conseguiu o
cargo de ditador vitalicio (44 a.C.). Entretanto, foi assassinado dentro do proprio
Senado. A guerra civil acabou somente na vitoria de Caio Otavio (filho adotivo
de César). Tinha inicio uma nova fase politica de Roma.

O Império (27 a.C.-476 d.C.) foi inaugurado quando o Senado concedeu a
Otavio o titulo de Augusto, concentrando poderes absolutos, reorganizando as
provincias e iniciando um periodo chamado de século de Augusto, uma era de
ouro de Roma. Com ele e seus sucessores, o poder das assembleias populares foi
transferido de vez para o Senado, sob o controle do Imperador. Julio César e
Otavio Augusto representaram o inicio da dinastia Claudiana, sucedidos por
Tibério, Caligula, Claudio e Nero. Em 68 d.C., veio um periodo anarquico de
disputa do poder entre os generais romanos, até que Vespasiano assumiu o
principado, dando origem a dinastia Flaviana, que durou até 192, contando com
os principados de Vespasiano, Tito, Domiciano, Trajano, Adriano, Antonino Pio,
Marco Aurélio e Comodo.

Tudo o que trataremos adiante, com relacdao ao imperialismo e poder romano,
deriva desse periodo da histéria imperial, relevante por ser o apice da cultura
greco-romana e por estar diretamente ligado ao surgimento do cristianismo, que
nos interessa aqui. Por isso, ndo trataremos da sequéncia histérica, muito longa,
a qual inclui uma transferéncia da capital do Império e do Senado para
Constantinopla em 330 d.C., a queda de Roma em 476 d.C. e a manutencao do
Império Romano no Oriente até sua queda ante os turcos, em 1453 d.C. 1322l

O imperialismo romano

Desde o tempo da monarquia, os romanos adoravam uma divindade detentora
do imperium — a forca, o poder transcendente e criativo capaz de agir sobre o
mundo e submeté-lo a sua vontade. O deus principal era Japiter, que residia no
Capitélio e era chamado Muito Misericordioso, Muito Eficaz, Optimo,
Maximus. Jupiter concedia o imperium para o rei, mas também para o
comandante do exército durante uma batalha. E por isso que os soldados
aclamavam o chefe vencedor com o titulo de Imperator, o mesmo dado a Jupiter.



Quando os romanos expulsaram os reis, o titulo de Imperator permaneceu sendo
usado pelos consules enquanto comandantes do exército. Por isso, na Otica
romana, nao havia incompatibilidade de um titulo de imperador com o regime
republicano.

Quando aconteceu a mudanca da Republica para o Império, Augusto foi
chamado Princeps, termo que significa “o primeiro da cidade”, o “guia do
povo”. Os romanos preferiram esse titulo porque sempre odiaram a ideia de
serem governados por um rei (rex, em latim, ou basileu, em grego) e
consideravam a existéncia de tal funcdo um sinal de inferioridade dos povos
conquistados. Mas uma mudanca aconteceu no inicio do Império, quando o
titulo de Imperator foi apropriado exclusivamente por Augusto, e ndo mais pelos
generais vencedores nas batalhas. O principe passava a ser chamado de
imperador, um titulo vinculado ao conceito religioso de imperium, o que era
mais aceitavel aos poderosos romanos, que se consideravam iguais uns aos
outros.-2%3] Claro, era tudo uma questdo de formalidade; na pratica, Augusto
governava COmo um monarca.

Caracteristicas do imperialismo romano

O imperialismo romano foi de longa duracdo. Desde a queda da monarquia até
o principado de Augusto, Roma esteve constantemente em guerra, exigindo uma
mobilizacdo popular sem precedentes na histéria antiga, levando a uma
militarizacdo da sociedade com implicacbes politicas e economicas de longo
alcance.13%4! Entre as mudancas, a principal foi a entrada dos militares oriundos
da classe plebeia enriquecida (a ordem equestre) na politica. Durante a
Republica, Roma era um Estado governado pelo Senado, controlado pela
aristocracia. A aristocracia nao deixou de existir com o principado de Augusto,
mas foi modificada a fim de incluir a nova ordem dos militares. Essa ordem dos
cavaleiros estava intimamente ligada ao imperador, especialmente por meio da
divisdo das provincias romanas em senatoriais e imperiais. As antigas
provincias, chamadas senatoriais, permaneceram sob controle do Senado, no
modo anterior de exploracdo (geralmente com o rei local governando sob a tutela
romana); mas as novas provincias imperiais pertenciam ao imperador Augusto e
eram governadas por seu representante militar, o procurador romano, um
cavaleiro da ordem equestre. 322!

O imperialismo romano foi diferente de outros imperialismos anteriores.
Enquanto o de Atenas, por exemplo, propiciou certa ascensdo das classes mais
baixas da cidadania na politica, em Roma isso jamais aconteceu. A expansao
beneficiou exclusivamente os ricos, que controlavam a politica e o Estado, e



distribuiam entre si os dividendos das conquistas. Os romanos cooptavam as
aristocracias dos Estados conquistados e compartilhavam o comando do Império,
concedendo cidadanias e encontrando parceiros para a ampliacdo da riqueza
espoliada das populagOes. A economia escravista e mercantil de Roma também
propiciou uma integracdo ampla de todas as regides, expandindo o sistema
latifundiario romano de producéo e subordinando as economias locais.1325!

Qual a diferenca do Império Romano para o dos persas ou dos macedonicos,
por exemplo? A resposta esta no salto qualitativo e quantitativo. Os impérios
anteriores buscavam o dominio, a extracao de riquezas e tudo o mais que os
romanos faziam; mas Roma tentou uma totalidade, a inclusao de todo o mundo
sob um projeto politico tnico. Antes dos Romanos, Alexandre foi quem chegou
mais perto disso, mas quem de fato conseguiu foi Otavio. Com Roma, o Império
ndo era mais apenas uma questdo administrativa institucional; ele passou a ser
um exercicio do poder tanto sob a forma da legalidade como da ilegalidade,
mobilizando os interesses de diferentes elites para 0 mesmo objetivo. Por isso, 0s
governos conquistados integraram esse Império, seja por conveniéncia, seja por
conviccao da superioridade romana — mas sempre no intuito de enriquecer a
custa do proprio povo. O Império era regido por um “espirito” politico que
integrava tudo: economia, politica, militarismo, cultura e religido dentro de um
imenso proposito de promover a Pax Romana, a unidade em prol do “bem da
humanidade”. Para salvar as aparéncias, o discurso afirmava que tudo era feito
para o bem de todos. Ai estava o Império, a forca imposta para o “bem coletivo”

— 0 que néo esta distante de formas contemporaneas de totalitarismo.1227!

O exército romano

Roma ndo tinha um exército permanente nos primeiros séculos; ele era um
corpo de defesa da cidade composto apenas por cidadaos romanos. Todo cidaddo
deveria, em algum momento da vida, prestar servico militar. A convocacao
acontecia anualmente para as guerras (ue comecavam na primavera e
terminavam no outono. Primeiramente, era sorteada a tribo que forneceria os
soldados, seguida de outra tribo até completar o nimero necessario de
combatentes. Os escolhidos realizavam um ritual religioso de juramento, o
sacramentum, constituindo um laco pessoal com seu comandante, dando a este o
direito sobre a vida e a morte de seus liderados.3%! Durante a Reptblica, a
forca do exército estava na unido entre a politica e a guerra da cidade-Estado, e a
participacdo militar era um privilégio de cidaddos convocados anualmente. Lutar
pela cidade era um privilégio ndao apenas pela representatividade politica, mas
também pelos lucros das vitorias, cujo butim era dividido entre comandantes e



soldados. Mas, com a necessidade de ampliar o contingente militar (em funcdo
das conquistas), o exército precisou mudar, abrindo a participacdo aos mais
pobres, 0s quais passaram a receber salarios para a funcdo de soldado. Com isso,
rompeu-se a antiga relacdo de cidadania com a defesa da cidade: o soldado
tornou-se um profissional a servico do Estado. Entdo, outra cisdo: se antes todo
cidaddo era um potencial militar, a partir da profissionalizacdo do exército surgiu
a distincdo entre o militar e o civil. 1324

O exército romano era uma maquina de guerra mortifera, formada por
soldados profissionais e leais a seus comandantes. A unidade fundamental era a
legido, cuja funcdo principal era ofensiva — a defesa estava a cargo de tropas
auxiliares estacionadas proximas as fronteiras. Existiam 28 legides espalhadas
em todo o Império no primeiro século. A legido era formada por cerca de 5.500
homens, divididos em dez unidades menores, as coortes, cada uma com 500
homens, organizadas em seis centurias de aproximadamente 80 legionarios cada.
A primeira coorte da legido foi aumentada para 800 soldados, agregando a esse
corpo 120 cavaleiros para missdes de exploracdo. 40

Existiam outras unidades militares além das legides. Uma delas foi a Guarda
Pretoriana, evolucdao dos doze lictores (guarda-costas) dos antigos consules, a
qual foi aumentada para 500 homens para protecdo dos generais. O nome
“Pretoriana” referia-se ao praetorium, a zona central do acampamento militar
onde ficava a barraca do comandante. Augusto convocou todas as guardas
pretorianas para sua guarda pessoal, o que significou um efetivo de nove coortes
(4500 homens), das quais trés estavam sob seu comando em Roma e as outras
espalhadas no Império. Com o tempo, todas acabaram centralizadas na capital.
Foi uma inovacdo em termos de politica: o exército jamais vinha a capital nos
tempos da Republica, e a presenca dessa forca proxima ao Imperador acabou se
tornando fator de politicagem, envolvendo conspiracdes e assassinatos.42L!

Para evitar que o exército se tornasse uma entidade separada do Estado e
hereditaria, ndo era permitido ao soldado casar ou adquirir terras na provincia
onde atuava durante o tempo do servico. 422! O Império precisou valorizar o
exército em termos salariais para compensar o fato de ele ndao ser mais premiado
com terras ou pela divisdao do butim de guerra — o qual pertencia ao imperador.
Por isso, em termos militares, a grande diferenca entre Republica e Império era
que o exército republicano era essencialmente de saqueadores; o imperial, de
assalariados. O salario ndo foi alto, e as diferencas entre as graduacOes variavam
muito: o prefeito da legido recebia quatro vezes mais do que o centurido, este
recebia oito vezes mais do que um oficial subalterno e dezesseis vezes mais do
que um legionario. Mas havia subsidios diversos, como o salgamum (sal),



clavarium (pregos para sandalias), epulum (refeicGes rituais) e outros. Além
disso, os legionarios recebiam prémios por desempenho, além do prestigio, que
podiam fazer com que uma carreira fosse bastante rentavel no longo prazo — o
tempo de servico até a “aposentadoria” era de 25 anos.14%3!

De qualquer maneira, a vida do soldado romano ndo era nada facil. A
disciplina era a principal caracteristica e vantagem do exército de Roma. O
recruta entrava em treinamento severo para a batalha, colocado debaixo de uma
lei feroz contra desertores, atos de covardia ou mesmo fracasso. Soldados
condenados por falhas graves — desercdo, abandono do posto de guarda, roubo
ou mentira — eram executados com o fustuarium, morte por apedrejamento e
pauladas, aplicado pelos proprios companheiros. Se toda a unidade falhasse, o
comandante aplicava o dizima, sorteando um em cada dez para ser executado.
Mas nem tudo era castigo; também havia recompensas na forma de simbolos de
honra, como colares e pulseiras para soldados e centurides, lancas de prata e
coroas de ouro para oficiais, e o triunfo, a recompensa suprema na forma de um
desfile publico do vitorioso, simbolo do imperium, reservado para o comandante
do exército. Mas no tempo do Império o triunfo foi restrito ao imperador.1424!

A armadura do legionario foi outra evolucdo militar de grande importancia na
Antiguidade. No tempo de Tibério (14-37 d.C.), foi introduzida a armadura de
placas articuladas, unidas por ganchos e correias, o que dava mobilidade e
protecdo a todo o tronco do legionario. Os capacetes evoluiram a partir de um
modelo copiado da Galia, chamado galico, com uma protecao para a nuca. O
escudo era retangular, curvo, com estrutura de ferro e bronze e forrado de pele,
linho e tiras finas de madeira para proteger o corpo do legionario e também para
ser usado em conjunto na forma de uma “tartaruga”, na aproximacao de
muralhas. Sandalias eram feitas de uma tira tnica de couro, costurada em uma
sola com cravos de ferro, com tiras para serem amarradas ao pé e tornozelo do
soldado. As armas de ataque eram o pilum, a espada e a adaga. O pilum era uma
lanca com cabo de madeira e uma ponta muito comprida de ferro, que, ao ser
lancada sobre o inimigo, atravessava o escudo ou se quebrava em sua base de
madeira, ficando enganchada nos escudos e dificultando o movimento. A espada
era o gladio, arma tipica da Espanha, com lamina curta, mas larga e afiada dos
dois lados, feita especialmente para furar armaduras em golpes de ponta. Ela era
embainhada ao lado do soldado, juntamente com a adaga, arma pequena e curta
de uso emergencial.14%>]

Ou seja, estamos falando de um exército extremamente disciplinado, com
castigos e prémios muito bem definidos para seus legionarios, dentro de uma
ideologia imperial que fazia essa maquina de guerra avancar como nunca se viu



na histéria do Mundo Antigo.

Formas de exploragdo

A maior parte das conquistas romanas ocorreu ainda durante a Republica,
quando todo o entorno do Mediterraneo passou a ser possessao de Roma. O
Império continuou a expansdo, mas em ritmo bem menos acentuado, dadas as
muitas provincias a controlar. Roma as explorava de trés maneiras: primeiro,
pelo ato de conquista, quando arrancava as riquezas pela pilhagem e pelo espolio
de guerra; depois, uma vez conquistados e colocados dentro do sistema
provincial romano, os povos pagavam impostos regulares; por fim, a espoliacao
ocorria por meio dos comerciantes, uma vez que as principais fontes produtivas
locais (como a extracdo e comercializacdo de metais) se tornavam exclusividade
romana. A primeira forma de exploracdo garantiu o enriquecimento da classe
militar dos equestres durante a Republica; a segunda, a manutencdo do Império e
a riqueza pessoal de senadores e Imperador; e a terceira, a constante ampliacdo
da fortuna de todas essas classes poderosas.

A funcdo de cobranca de impostos estava a cargo dos publicanos (do latim
publicani, funcionério ptiblico), coordenados pela classe equestre.14%%] E]a era a
articuladora das cobrancgas nas provincias, onde confiava o recolhimento aos
publicanos locais, selecionados da populacdo nativa. Ou seja, o publicano era
sempre um membro do povo conquistado. Além disso, o sistema nao funcionava
na base de salario, mas de comissdao: o imperador exigia que a provincia
fornecesse um determinado valor; o magistrado local repassava a cobranca para
os coletores, exigindo de cada um deles uma cota fixa de arrecadacdo, de cujo
excedente ele tiraria o seu lucro. Os coletores (ou publicanos) faziam o mesmo,
tirando o lucro dos contribuintes. Quem pagava a conta dessa piramide de
cobrancas era o povo. Como eram nativos cobrando impostos de seus
conterraneos para uma poténcia invasora, os publicanos eram especialmente
odiados em todas as provincias.4%Z]

O escravismo e a economia latifundidria

Nos primordios de Roma, a escraviddao romana era semelhante a da Grécia
classica: ela servia a economia privada, e o escravo era complemento da mao de
obra de comunidades relativamente pequenas, trabalhando lado a lado com o
senhor e sua familia. Mas aconteceu uma ruptura a partir do século II a.C.,
quando uma grande quantidade de escravos, oriunda das guerras de conquista,
foi despejada na Italia, dando origem a uma forma de trabalho intensiva em
unidades produtivas que cresciam cada vez mais. A antiga e tradicional pequena



propriedade camponesa ficou restrita a parte Norte da Italia. No Sul e na Sicilia,
predominou o sistema de latifundium: enormes propriedades rurais divididas em
unidades menores, as villae, onde o trabalho era organizado racionalmente e
extremamente vigiado. Desenvolveu-se, assim, uma forma de producao agricola
intensiva, em culturas de pouca especializacdo, orientada para a exportacao e
baseada essencialmente no trabalho escravo. Esse novo modelo latifundiario
acabou com praticamente todos os pequenos proprietarios romanos, substituindo
a economia de autossuficiéncia anterior por um sistema de alta produtividade e
rendimento.14%8! A partir de entdo — e durante pelo menos quatro séculos — o
escravismo foi o motor da economia romana.

A sociedade romana

Estamos acostumados a imaginar o Império Romano como o centro da
depravacdao mundial, resultado da propensdao de um povo a devassidao sexual
desenfreada. Talvez tenhamos essa impressao por causa de filmes a respeito dos
tempos mais obscuros de Caligula ou Nero, por exemplo. Mas a realidade dos
romanos era bem diferente: eles eram uma sociedade bastante tradicional e
disciplinada. Seus historiadores exaltavam justamente a invulnerabilidade de
Roma em funcdao da tradicdo e dos costumes de austeridade, disciplina,
compromisso e honestidade. Claro, era uma propaganda ideol6gica, mas que nao
deixava de ter um fundo de verdade.

A virtude romana era exaltada por sua vontade, sua severidade e seu
patriotismo, o que colocava todos os individuos debaixo da autoridade de
grupos, uns aos outros, e de todos para com Roma. Era nessa perspectiva que
cada um era importante ndo por sua individualidade, mas pela funcdo social:
como soldado, trabalhador ou magistrado. A moral romana era direcionada a
exaltacdo da cidade.4%?! Quando os romanos se abriram a filosofia grega, no
século II a.C., a tradicdo olhou com muita suspeita para os epicuristas, que
ressaltavam o bem do prazer, mas recebeu com entusiasmo 0s estoicos, que
pregavam a conformidade com a natureza por meio de autocontrole, temperanga,

justica e coragem. 141

A familia romana

As assembleias de Roma eram formadas por ctrias no tempo da Republica, as
quais eram agrupadas em tribos — organizacdo que se tornou praticamente
irrelevante no Império em termos de decisdo politica. Essas curias eram
formadas por gens, a unidade familiar basica. Dai vem a palavra genética.



Grosseiramente falando, seria o equivalente ao sobrenome de nosso tempo.
Como os romanos eram uma sociedade tradicional, a manutencdao da gens era
vital.

Em fungdo dessa tradicdo, o casamento era um ato publico imprescindivel. Os
filhos se casavam de acordo com a determinacdo do pai, pois envolvia uma
unido de gens ou de dinastias, e isso trazia implicacoes para o futuro da familia.
Quando se estabelecia 0 noivado e o compromisso religioso entre as familias,
acontecia um ritual privado, apenas com as familias envolvidas, e eram trocados
anéis com os bustos ou imagens dos noivos esculpidos. Esse ato simbolico
estabelecia 0 compromisso até que os noivos tivessem a idade legal minima para
casar de 14 anos para rapazes e 12 anos para meninas. Essa lei foi promulgada
porque eram muito comuns contratos entre crian¢as muito novas e mesmo de
homens adultos (ou até idosos) com meninas na puberdade.

Apenas cidadaos romanos podiam fazer esse tipo de contrato, 0 que também
significava um intenso jogo de interesses, intensificado no Império, quando as
mulheres também podiam pedir o divorcio. Como o casamento romano sempre
foi exclusivamente monogamico, os divorcios também se multiplicavam, mas
ndo eram uma regra. Acontecia de tudo: casamentos duradouros, ou divorcios e
novos casamentos a exaustdao. Também havia casos em que a mulher infértil
pedia o divorcio, mas permanecia vivendo com o marido para que ele pudesse se
casar novamente e ter um filho, dando continuidade a sua linhagem — um
exemplo da virtude e disciplina romanas. {41

Mas nada disso significa que os romanos eram fiéis e tinham casamentos
recomendaveis. Pelo contrario: embora legalmente casados com apenas uma
esposa (regra que jamais se cogitou mudar), os homens possuiam uma ampla
gama de amantes entre as escravas, libertas e mulheres consideradas “sem
honra”, e isso era visto com naturalidade. Como essas mulheres sem virtude nao
podiam se casar, entdo o relacionamento sexual com elas nao era considerado
adultério. O problema seria se ele maculasse a honra de outro homem, possuindo
sua esposa ou filha solteira. O mesmo ocorria com relacdo a pederastia: 0s
homens podiam ter relacionamentos com meninos escravos, mas seriam alvo de
severa retaliacdo se o fizessem com um de sangue romano. Enfim, a monogamia
era o padrao, mas a infidelidade era comum, desde que ela ndo ameacasse o
estatuto social da familia ou da religido.[412] Ou seja, era preciso salvar as
aparéencias.

O pai era o chefe absoluto da familia e apenas ele era reconhecido diante da
urbe (a cidade). Membros, como esposa e filhos estavam na condicdo juridica in
manu, ou seja, de dependéncia total. 413! O filho s6 vinha ao mundo pela decisdo



do pai: a parteira deixava a crianca no chdo apos o nascimento, e o pai o tomava
nos bracos, reconhecendo sua origem. Se ndo levantasse o bebé, ele era jogado
no lixo da cidade, onde morria ou era levado para ser escravo./44l O menino
reconhecido pelo pai ficaria sob a sua tutela por toda a vida, mesmo depois de
adulto e casado, pois o poder paterno durava até a morte do pai. Isso gerava uma
situacdo ambigua: o rapaz de dezoito anos que ficava o6rfao era o senhor da casa
e de todo o patrimonio; mas o filho adulto de um pai muito longevo vivia uma
situacdo insuportavel, pois jamais podia fazer um contrato, libertar um escravo
ou qualquer ato juridico sem a anuéncia do pai. Dai se explica a frequéncia dos
parricidios na sociedade romana.../412 De qualquer maneira, os romanos jamais
abandonaram a centralidade paterna na ordem familiar, estatuto fundamental de
sua sociedade. O filho devia respeito pleno ao pai, e aquele que desobedecia era
um monstrum, um fendmeno no natural 1416l

A adogao de filhos era bastante comum no contexto romano — mesmo de
adultos. Um filho podia ser dado em adogdo a outra familia da mesma maneira
que se dava uma filha em casamento. Como o filho adotado era considerado
legitimo e tinha as mesmas prerrogativas legais de qualquer filho natural, essa
também era uma saida para salvar linhagens que estariam por se extinguir pela
falta de filhos, elegendo um jovem adotivo para receber o nome da familia e a
respectiva heranca. O mais classico exemplo de adocdao de um adulto foi a de
Otavio, futuro Augusto, por Jilio César.1417]

No latim, havia uma diferenciacdo que revela papéis sociais do homem e da
mulher em um casamento e permanecem até hoje na lingua portuguesa:
patrimonium e matrimonium. O primeiro é o patrimonio, sdao os bens da familia
e pertencem ao pater (pai); o segundo é o matrimonio, a esfera pessoal do
casamento e da familia, faz referéncia a mater (mde). Somente nesse detalhe
percebemos a posicdo do homem romano diante do mundo da politica, da
economia e da guerra, e da mulher romana no cuidado da familia e governo do
lar.

Livres, escravos e libertos

O escravo era a antitese do cidadao, seu negativo. O cidaddo tinha tempo livre
para exercer as atividades da politica, da criatividade artistica ou da filosofia. O
cidaddo era dono de seu tempo. O escravo, ndo; seu tempo pertencia ao dono, e
ele vivia apenas para trabalhar, comer e dormir, como um animal doméstico. O
estatuto da diferenca entre escravo e livre era juridicamente instituido: os
homens ndo eram iguais perante a lei, os escravos eram um objeto que se movia,
listado entre os bens do senhor.



Mas na pratica o estatuto juridico que definia todo escravo como uma coisa
funcionava de maneiras diversas. A principal diferenca estava entre o meio rural
e o urbano. No campo, o trabalho era intensivo, e ocorria em uma organizacao
que procurava produzir o maximo, sem perda de tempo. Era brutal e de imensa
mortalidade. Ndo foi a toa que o campo produziu as maiores rebelides. Ja no
meio urbano, o escravo convivia com a familia e havia a possibilidade de
trabalhar nos negécios e nas empresas dos senhores, inclusive com certa
autonomia. Na cidade, era possivel alguma qualidade de vida ou até mesmo

alcancar a liberdade. 418l

Os escravos eram fornecidos pelas conquistas e trazidos por mercadores, mas
também vinham do abandono de bebés, de pobres que vendiam os filhos, ou
mesmo eram adultos miseraveis que se vendiam para ndao morrer de fome. O
escravo era considerado inferior por natureza e tratado como crianca: o senhor
ou senhora o chamava de menino ou pequeno, mesmo se fosse idoso. Nao podia
se casar ou ter filhos (no sentido familiar do termo); as criancas que nasciam de
suas relacOes eram uma prole que fazia parte do rebanho da casa, tratados como
animais que alegravam o dono pelo crescimento do investimento. Roma criou a
completa coisificacdo do escravo — ele ndo era humano, podia ser violentado,
estuprado ou crucificado, e ninguém interferia, porque se tratava de propriedade
privada. E jamais, em momento algum, a sociedade romana — ou qualquer

sociedade antiga — questionou a instituicdo da escravidao. Ela fazia parte da
419

ordem natural das coisas. 412!

Entretanto, tais condicoes necessitavam de uma valvula de escape para evitar
rebelides. A revolta de Spartacus, em 73 a.C., queimava a memoria dos romanos.
Por isso, havia a possibilidade da manumissao (a alforria do escravo). Ela podia
ocorrer apenas por vontade do proprietario: uma gentileza antes da morte do
escravo idoso, um desejo de testamento antes de o senhor falecer, ou mesmo na
negociacdo com um escravo prestativo que rendia bons lucros e conseguia
comprar a liberdade. Mas o escravo que comprou a liberdade ndo se tornava um
homem livre; ele se tornava liberto. Isso era diferente, pois ndo poderia ser um
cidaddo romano, mesmo que enriquecesse (no primeiro século; depois, isso
mudou). De fato, apenas o filho do liberto seria livre, pois ja nasceu na condicao
de liberdade. Isso colocava os libertos em uma situagdao ambigua, um grupo em
transicdo. Alguns libertos permaneciam com seus antigos senhores, outros salam
para viver de forma autdonoma, mas todos mantinham um vinculo com seus
antigos donos na relacdo entre patrono e cliente (relacdo que trataremos

adiante).14201



As classes sociais juridicamente diferenciadas

A desigualdade juridica instituida pelos romanos nao era restrita a escravos e
livres. A segunda mais importante divisao social estava entre os cidadados e os
estrangeiros livres (ou ndo cidaddos), chamados de peregrinus. O termo
“peregrino” caracterizava o desenraizamento. Estrangeiros ndo eram cidadaos,
ndo tinham raizes e estavam “de passagem”. Ja o cidaddo era o proprietario,
tinha raizes, era um romano detentor da cidadania de pleno direito (cives
Romani). Entre o cidaddao e o peregrino, havia o semicidaddo, a situacao
intermediaria do direito latino (ius Latii), que dava acesso a alguns beneficios,
mas de efeito muito mais formal e moral do que pratico.1421l

Com o crescimento do Império e cooptacdao de outros povos, a tendéncia legal
foi aumentar as concessoes de cidadania. Mas isso nao significou a dignificacao
de mais pessoas dentro do sistema legal, pois 0s romanos criaram novas
diferenciacdes entre os proprios cidaddos a fim de manter privilégios. Nascia a
classificacdo de humiliores e honestiores.

Os humiliores eram os pobres, a plebe cidada, que ndo tinha bens materiais ou
dinheiro e dependia do préprio trabalho para viver. Note-se a etimologia da
palavra que da origem a palavra “humilde”. Acima deles estavam os cidadaos de
bem, os honestiores, aqueles que tinham posses e contribuiam para o Império.
Para ser parte dessa classe, o cidadao devia possuir no minimo 5 mil sestércios
(sestertius). Essa classificacdo era determinada em censos anuais e significava
aplicacdo diferenciada da lei, pois os castigos a delitos eram muito mais severos
para humiliores do que para os honestiores. Mas mesmo dentro da classe dos
honestiores existiam diferenciacoes. A grande massa deles ndo tinha acesso ao
poder dos cargos publicos; isso competia a quem fazia parte do ordo, a classe
equestre, cujos membros deviam ter no minimo 400 mil sestércios. A esses eram
reservados os postos de comando do exército, os cargos publicos de procurador e
altos postos no Estado romano. Mas eles ainda ndo eram o topo; acima deles
estava a classe senatorial, os membros da aristocracia romana, que tinham no
minimo 1 milhdo de sestércios como patrimonio pessoal. Depois deles, havia
apenas o imperador, dono de fortunas incalculaveis.1422]

Na pratica, o sistema funcionava da seguinte maneira: quem pertencia as
classes baixas tinha condi¢Oes de subir economicamente apenas até ser um
honestior de base, cujo caminho mais viavel era por meio do exército, aos que
chegavam ao cargo de centurido. Mas ndo passava disso. A verdadeira
mobilidade acontecia dentro da classe do ordo equestre e senadores, 0s primeiros
conseguindo chegar ao Senado e mesmo ao posto de imperador.



O patronato

O patronato era uma instituicao tradicional da sociedade romana, a qual
vinculava um determinado patrono — um poderoso pai de familia — a uma
clientela — um grupo de homens livres que comparecia voluntariamente todos
os dias em sua casa para lhe fazer a corte e prestar homenagem. Os clientes
formavam uma rede de compromissos informais, da qual participavam ricos ou
pobres, poderosos ou dispensaveis. O cliente buscava o patrono por motivos
diversos: podia ser um candidato a carreira publica que pedia o apoio do politico
poderoso; negociantes que precisavam de indicacoes; pobres poetas e filosofos
que recebiam sustento para continuar suas atividades; ou mesmo um rico que
pretendia aumentar seu patrimonio ao ser incluido no testamento de um patrono
idoso. Os patronos recebiam seus clientes na antecamara de suas imensas casas,
em ordem hierarquica dos mais importantes até os menores. Mas atendia a todos,
mesmo para dar uma moeda a um pobre e receber os devidos cuamprimentos.1423]

Essa relacao de compadrio estava estabelecida na sociedade romana em todos
os niveis. O poderosissimo Estado romano ndo diferenciava o publico do
privado; Roma era propriedade dos aristocratas, da classe governante, coisa
pertencente aos notaveis locais. Dai que a realidade politica era a cooptagao por
meio das redes de clientelismo, as func¢des publicas tratadas como um privilégio
de poucos, aos quais era permitido entrar de acordo com as fidelidades privadas.
Era um grande acordo de exploracdao do povo subordinado, em uma relacao onde
tudo valia dinheiro, a propina corria solta e cada um fazia uso do governo para
beneficio préprio.1424!

No topo de todo esse sistema estava o maior de todos os patronos: o
imperador. Ele mantinha a ordem no Império e sustentava os titulos honorificos
de patrono, benfeitor, salvador, filho de um deus — como veremos adiante, na
religido romana.1423! Familias locais muito ricas estavam diretamente ligadas a
familia imperial e dela recebiam os beneficios dos cargos publicos, um sistema
que permeava todas as institui¢des para muito além da mera burocracia.

Um exemplo contemporaneo nos da uma dimensdo muito proxima do que era
o patronato, oriundo da mesma peninsula que o Estado romano: a mafia italiana.
Ela opera como uma rede de patronos e clientes, de favores estabelecidos
informalmente, mas que tém validade pratica. Ndao ha contratos, apenas palavra
empenhada. Se vocé quiser compreender melhor, veja o inicio do grandioso
filme O Poderoso Chefdo. Na primeira cena, aparece o dono de uma funeraria
pedindo pela intervencdao de Don Vito Corleone para fazer justica a filha
estuprada. Ele ndo paga nada (inclusive o mafioso fica ofendido quando ele lhe
oferece dinheiro); recebe a solucdo para o problema, e, a partir de entao, esta sob



a protecao de Corleone, tornando-se devedor de um favor que podera ser
cobrado a qualquer momento. Temos ai 0 mundo romano antigo ao vivo e a
cores.

O legado dos romanos

Os romanos deixaram muitos legados, alguns considerados positivos, outros
negativos. A seguir, enumeramos alguns que julgamos mais importantes: a
lingua, a arquitetura e engenharia, e a integracaio do Mediterraneo. Nao
trataremos do direito romano, um legado inquestionavel, mas com histéria
propria tdo complexa que ndo caberia tratarmos em um item neste capitulo.

Latim: a lingua romana

Esse livro foi escrito em portugués. Devemos a beleza estética e comunicativa
de nossa lingua aos romanos. O latim dos ultimos tempos do Império era bem
mais simples e coloquial, falado pelo soldado, pelo camponés e pelo artesao.
Com o tempo, ele foi se adaptando e sobreviveu nas diversas linguas latinas
modernas, como italiano, espanhol, portugués, provencal e francés, além de
muitas outras menos conhecidas. Mesmo o latim eclesiastico, falado pelos
monges ao longo da Idade Média, também sofreu modificacoes em relagdo ao
original. A lingua ainda sobreviveu no meio erudito (talvez por habito ou mesmo
ostentacao) como base de obras de teologia, filosofia, medicina, ciéncias naturais
e historia. Além disso, o latim deixou um tesouro de vocabulario na literatura
classica que tem fornecido termos para linguas muito distintas dele, como inglés
e alemdo. Além do legado linguistico, ainda é possivel falar do alfabeto latino —
uma adaptacdo do alfabeto grego para a lingua romana —, utilizado por varios

outros povos, como eslavos, hingaros e finlandeses, além de nativos de Asia e
Africa 14261

A arquitetura e engenharia romanas

A arquitetura romana nasceu da inspiracdo na arte etrusca e grega, e com esta
compos aquilo que se convencionou chamar de Arquitetura Classica. Seu
desenvolvimento posterior levou o uso do arco e da aboboda a exceléncia
técnica. No tempo da Republica, o uso do estilo dérico grego combinava mais
com a austeridade romana; no Império, prevaleceram as linhas sinuosas do
jonico e a suntuosidade da ordem corintia. Grosso modo, dois caminhos
conduziram a estilos diferentes: um macico, funcional e racional, com grandes
muros abertos por arcos, pilares e contrafortes (tipico dos prédios publicos); e



outro decorativo, independente da estrutura, onde figuravam os elementos
classicos de colunas, molduras e frontdes (como os arcos de triunfo).

Os romanos levantaram uma infinidade de tipos de construcoes civis. As
termas eram amplas estruturas de acesso popular, construidas com piscinas de
diferentes temperaturas, com calefacdo para o inverno, saunas e areas para
pratica de esportes, além de bibliotecas e salas para conferéncias. Esses locais
tinham horarios de acesso para grupos separados de homens e de mulheres, eram
baratos (pagava-se uma moeda de entrada), e toda a comunidade se encontrava
ali para conversar, atualizar as ultimas noticias, tecer lacos politicos e até fazer
negaocios. Os teatros seguiram o modelo grego, mas em espacos urbanos, e nao
na natureza (0s gregos os construiram no meio rural). A predilecdo romana pelos
jogos, especialmente de gladiadores, desenvolveu a forma ampliada do teatro, o
anfiteatro, um circulo completo cujo espetaculo se desenvolvia no centro e que
encontrou a maior monumentalidade no anfiteatro Flavio (que conhecemos
como Coliseu), com capacidade para 50 mil espectadores.

Além disso, a engenharia civil desenvolveu grandes instalagoes publicas,
especialmente em estradas, calcadas, portos, pontes e canais de desague. As
técnicas de construcdo que produziram os arcos de pedra, elemento dominante
da arquitetura romana, auxiliaram na construcio de aquedutos, os quais
percorriam muitos quilometros em declive constante para abastecer as cidades de
agua.

Uma das mais importantes contribuicoes arquitetonicas romanas foi a basilica.
Ela era um modelo de edificio publico de multiplas funcGes: servia como
mercado, edificio bancario e bolsa de negdcios, sala para julgamentos publicos
ou mesmo ponto de encontro popular. Geralmente eram construidas em um dos
cantos da praca do mercado, onde acontecia toda a vida publica, e no periodo
imperial faziam parte da organizacao do férum central. O desenvolvimento
técnico das abobodas permitiu criar ambientes cada vez mais amplos, livres de
arcos e colunas, levantando prédios com capacidade para receber multidoes nas
atividades publicas, quaisquer que fossem — julgamento, comércio ou mesmo
ouvir o discurso inflamado de um politico. 427!

Ainda é preciso tratar da forma de moradia dos romanos. As casas ricas eram
completamente distintas das pobres (que novidade!). A casa rica era a domus,
fechada para a rua, com paredes compactas e uma unica entrada. Era
praticamente uma fortaleza. Era totalmente horizontal, tinha ambientes amplos,
compostos de quartos, atrios, areas abertas para coleta de chuva e espaco de
banho, cozinha, escritérios e outras atividades — tudo ricamente ornamentado.
Era nela que o patrono recebia sua clientela.

Ja a casa popular era a insula, prédio com janelas e portas abertas para a rua,



com tendéncia a verticalidade, crescendo em andares até o limite de 18 metros
(estabelecido por Trajano). Ela era composta por uma série de cenacula,
habitacOes separadas, como 0s nossos apartamentos. O térreo geralmente
pertencia ao dono do prédio, que as vezes o chamava de domus, onde ele
morava. Era dividido em diversas lojas, as tabernae, abertas para o atendimento
publico e alugadas para artesaos e comerciantes. Cada loja tinha um s6tdo com
acesso por uma escada de madeira, onde morava o administrador ou seus
trabalhadores. A insula podia aumentar os andares, sempre de madeira, 0os quais
iam se tornando cada vez mais frageis conforme a altura, o que provocava
desabamentos. Como fazia muito frio no inverno, o uso de aquecedores
portateis, velas, lampadas e tochas provocava incéndios frequentes. O mobiliario
era muito basico: um catre preso a parede para dormir, mesas baixas, alguns
vasos. Como ndo havia encanamento hidraulico, era penoso levar agua para os
andares superiores. Também ndo havia banheiro, entdo eram usados os publicos
— a opcao era acumular as necessidades em um vaso e depois joga-las pela
janela, o que provocava inimeras brigas com os transeuntes. Enfim, essas casas
se amontoavam nas ruas de Roma, que no inicio do império era um labirinto de

ruelas estreitas e ESCUI‘aS.M

O Mediterraneo integrado

A homogeneizacao cultural produzida pelo Império estava intimamente ligada
as redes de comunicacdo e transporte construidas pelos romanos. O mundo
Ocidental era uno ndo apenas economicamente, mas também no aspecto politico,
e o intercambio comercial corria livre nas estradas bem construidas. Havia a
intencdo de impor seguranca nas vias de transporte ao enviar tropas do exército
para coibir os bandoleiros, mas a frequéncia de assaltos e latrocinios em estradas
era bastante alta.

Se o transporte era intenso nas estradas, o mesmo se deu no Mediterraneo,
cercado pelo Império, e que os romanos chamaram de Mare Nostrum (Nosso
Mar). Os romanos controlaram todos os trafegos maritimos e praticamente
conseguiram eliminar a pirataria. Mas as navegacOes ndao eram simples, pois nao
era possivel viajar durante o inverno (entre os meses de novembro e marco),
dada a turbuléncia das ondas. Mesmo no verdo, as viagens eram lentas: navegar
de Alexandria (no Egito) até Putéoli (na Italia) levava 50 dias, mesmo no melhor
clima.

O comércio ao norte da Europa era totalmente por terra, enquanto as trocas
comerciais com o Oriente estavam inteiramente nas maos dos navegadores, ja
que a rota terrestre estava interrompida pelo reino dos partas. Os romanos se



preocuparam, também, em cunhar moedas para uso nas provincias sob seu
comando.#22! As moedas do Império do primeiro século eram o aureo, cunhado
em ouro (que valia 25 denarios), o dendrio, moeda principal e cunhada em prata,
o sestércio (que valia %4 de denario e era de bronze) e o as (que valia 1/16 de
denario e também era de bronze).

A religiao romana

A religido romana nao tinha preocupacoes com o além ou a salvacdo. Essa € a
primeira semelhanca com os gregos. Sendo politeista e parte da politica de um
Império, a religido romana assimilava muitas outras religides ou crengas. Assim,
o romano tinha um grande leque de possibilidades de fé a seu dispor.

Assim como o grego, o politeismo romano concebia os deuses integrados a
mesma ordem, produtos do mesmo mundo em que viviam. O entendimento
romano sobre o cosmos pode ser descrito como um grande circulo com trés
faixas: a superior, dos deuses; a do meio, dos homens; e a inferior, dos animais.
Todos conviviam dentro da mesma criacdo; os deuses ndao eram uma
transcendéncia, um Totalmente Outro, como nas religioes monoteistas. Por isso,
os deuses também eram macho e fémea, como os humanos e os animais. Sendo
parte do mesmo todo, os deuses eram comparados as divindades de outras
culturas, pois os nomes variavam, mas a esséncia deles era considerada a
mesma. Disso resultou a equiparacao do romano Jupiter com o grego Zeus, ou 0
romano Hércules com o grego Héracles e o fenicio Baal-Melcart. Essa nocao de
unicidade do cosmos nos permite compreender como era possivel divinizar o
imperador: ndo era um salto para o absoluto; bastava subir um degrau da
realidade 1430

Toda essa variedade também implicava um clero igualmente plural. Nao havia
sacerdocio unificado, mas varias competéncias sacerdotais em diversos niveis,
sempre presididas por um homem, pois sobre o pai residia a cidadania e a
representacdao dos grupos sociais perante a lei. Isso ndao excluia as mulheres, que
tinham papel secundario, mas vital. As funcOes sacerdotais e publicas eram
misturadas, pois o ato religioso tinha sempre carater comunitario. 431

Areligido familiar

A religido original dos romanos era familiar: o culto doméstico, celebrado nos
clas e baseado na memoria dos herois ancestrais. Na Roma dos primeiros séculos
e da Republica, o culto tradicional girava em torno do lar, da unidade do gens.
Também cultuavam uma divindade suprema, Jupiter, senhor do céu, que



governava o mundo com divindades ligadas a fenomenos naturais, como a chuva
e a fertilidade, concebidos como forcas espirituais, chamadas numina, ligadas ao
bucolismo de uma sociedade agricola antiga. Esses numina deviam ser
apaziguados em rituais de sacrificios, dada sua imprevisibilidade. Eram
guardioes de lavouras e dos comodos da residéncia. Algumas numina eram Jano
(protetor da porta da casa), Vesta (presidindo o fogo), Penates (guardido da
despensa), e principalmente o Génio dos Lares (governando 0s campos, a
lavoura e a casa).

O geénio habitava o pai, senhor da casa, da familia e dos escravos. Todo ser
humano tinha um génio, mas o do pai tinha carater especial e representativo. O
genio era a forca espiritual que garantia a reproducao da espécie e da linhagem,
era objeto de culto da familia e dos festivais agrarios. Desse principio também
derivava o culto dos mortos, celebrado em duas festividades. Uma era em
fevereiro, chamada Parentalia, quando eram levadas oferendas de alimentos
para os timulos dos antepassados, ao lado dos quais eram resolvidas as brigas
familiares dos vivos, seguido de uma refeicao realizada no dia seguinte para a
qual eram convidados os Manes (espiritos dos antepassados). A outra festa era
em maio, a Lemuria, quando o pai levantava meia-noite para exortar 0s espiritos
a ndo roubarem os alimentos da casa, procurando aplacar os mais inquietos de
seus antepassados. 432!

No ambito familiar, como portador do Génio do Lar, o pai assumia todas as
responsabilidades cultuais: sacrificios, ritos de casamento ou funebres. Ele era o
responsavel até mesmo quando delegava o procedimento para outro membro da
familia. Assim como era o chefe social da familia, era seu chefe religioso; o
homem era, por assim dizer, o sacerdote do lar.[433! Mas a mae néo ficava de
fora: depois que os romanos assimilaram as divindades gregas, a deusa Juno

tornou-se a entusiasta e generosa protetora dos casamentos legitimos.1434!

A religido oficial

Os romanos sofreram grande influéncia dos gregos a partir das colonias
fundadas por eles na Peninsula Italica, a Magna Grécia. Como os atributos de
muitas das divindades tradicionais (dii indigetes) eram semelhantes as
importadas (dii novensides), os deuses do Olimpo grego foram traduzidos para
versoes latinas, a saber: Jupiter (Zeus), Juno (Hera), Netuno (Poseidon), Minerva
(Atena), Apolo (Febo), Diana (Artemis), Marte (Ares), Vénus (Afrodite),
Vulcano (Hefesto), Mercurio (Hermes) e Ceres (Deméter). O culto de Baco
(Dioniso), preferido dos humildes, foi proibido pelo Senado em 186 a.C., mas
permaneceu nos ritos de mistérios.143>!



Os principais deuses civicos formavam a triade capitolina. Essa triade teve
duas variantes, uma arcaica e outra classica. A arcaica era composta por Jupiter,
deus supremo; Marte, o aspecto da renovacao da vegetacdo e da guerra; e
Quirino, antiquissimo deus que emprestou o nome para 0 termo quirites (que
significa “lanceiro”, o cidaddo romano). A triade capitolina classica manteve
Japiter no topo, tendo por parceiras Juno, deusa da fertilidade e da soberania, e
Minerva, protetora da comunidade. 438! Os cultos dessas divindades eram
patrocinados pelo Estado romano. Mas a maioria dos templos era construida
como ofertas dos milionarios senadores ou equestres para angariar apoio tanto
dos deuses como de seus fieis.

Era por isso que a relacdo entre religido e politica sempre foi muito estreita,
mais ainda do que entre os gregos. Afinal, Roma era um grande templum no qual
moravam tanto homens quanto deuses. Todo representante eleito, todo
magistrado, tinha uma funcdo sacerdotal a desempenhar. No tempo da
Republica, o consul celebrava inimeros sacrificios do calendario oficial da
cidade, e os magistrados celebravam rituais longos e complexos, incluindo
sacrificios em santuarios publicos e consulta de auspicios para receber a resposta
positiva ou negativa da divindade.

No inicio do Império, a maior parte dos sacerdotes romanos estava distribuida
em colégios sacerdotais. O primeiro era o colégio pontificial, liderado pelo sumo
pontifice (o imperador), constituido pelos pontifices, flamines, rex sacrorum (rei
das coisas sagradas) e as vestais; o segundo era o colégio dos augures
(adivinhos); o terceiro, os quindecénviros, responsaveis pelas consultas aos
livros sibilinos; e o quarto, o dos seténviros, encarregados dos banquetes
sagrados. Havia ainda as confrarias religiosas, como os salios, lupercos, irmaos
Arvais, e confrarias de adoracdao do imperador, como sodales Augustales
Claudiales, sodales Flaviales Titiales e sodales Antoniniani. Todos esses
sacerdocios influenciavam pesadamente a vida publica com conselhos e
opinides. Mas essa influéncia nunca significou qualquer forma de controle
espiritual.

Durante o tempo da Republica, a maior parte dos cargos sacerdotais era eleita
nas assembleias populares. Ja no Império, o cargo do sumo pontifice tornou-se
exclusivo do imperador, que passou a nomear os quadros dos mais variados
colégios debaixo do poder publico. Na realidade, essa relacdo profunda entre o
Estado romano e o culto religioso nada mais era do que a alianca entre os
homens e deuses no pacto de dominio e sucesso de Roma.1437]

O culto ao imperador



O titulo Augustus, dado pelo Senado a Otavio, em 27 a.C., significava que ele
foi feliz em todos os seus empreendimentos. A partir de entdo, o titulo seria
mantido por todos os imperadores. Era um termo honoravel, que vinculava o
principe a Jupiter, outorgante do imperium. Tal importancia levou a adoracdo de
sua posicdo, que comecou em Esmirna. E o que indicam as evidéncias e o
testemunho de Tacito, pois foi em Esmirna que os habitantes passaram a cultuar
Roma como uma deusa e o imperador como seu representante. Ele ndo era
venerado como divindade, mas como a alma do Estado romano. Ele s6 viria a se
tornar um deus ap6s sua morte, quanto seria divinizado e incluido no pantedao
civico. 1438l

Augusto encorajou os cultos, pois eram um gesto de lealdade politica e
consolidavam seu governo. Essas devocoes se multiplicaram, especialmente na
provincia da Asia Menor, onde os agradecidos gregos louvavam Augusto por ter
permitido que se reunissem em assembleias. A mais impressionante homenagem
grega foi a mudanca no calendario para celebrar o inicio do ano no aniversario
de Augusto. Assim dizia o decreto (de data provavel de 9 a.C.):

Foi decretado pelos gregos da provincia da Asia, por motivagio do sumo sacerdote Apoldnio,
filho de Menofilo de Azénio: Como a providéncia, que fixa divinamente a ordenacdo de
nossas vidas, criou com zelo e magnificéncia o bem mais perfeito para a nossa vida, suscitando
Augusto e cumulando-o de exceléncia para o servico da humanidade, fazendo-nos a graga, a
noés e aos nossos descendentes, de um salvador que pds fim a guerra e que organizou a paz; e
como César [Augusto], quando apareceu, ultrapassou as esperancas de todos de todos os que
tinham antecipado a volta de boa situagdo, ndo s6 fazendo muito melhor do que todos os
benfeitores que o precederam, mas ainda tirando aqueles que vierem a esperanca de se
igualarem a ele, e como o aniversario do deus marca para o mundo o comeco das boas novas
[euangelion], gracas a sua vinda, e como as cidades da Asia decretaram em Esmirna [...] que
comecassem seu calendario com o nascimento do deus. Por isso, invocando a Boa Fortuna e
para nossa salvagdo, foi decidido pelos gregos da provincia da Asia que o Ano Novo
comecara em todas as cidades em 23 de setembro, aniversario de Augusto; [...] e que a
seguinte proclamagdo sera feita nesses termos em cada celebragao dos concursos atléticos que
se realizam em Pérgamo, em honra de Roma e de Augusto: “a Asia coroa Paulo Fabio
Maéximo por ter inventado, com a maior piedade, as honras devidas a César” 42

Note, nas palavras grifadas, o aspecto profundamente religioso da declaracao:
Augusto era salvador, seu nascimento foi graca da providéncia, era um deus que
trazia o evangelho e a paz a humanidade. Estava inaugurada a propaganda
imperial. Templos eram construidos em honra ao imperador, ao lado de templos
gregos, com as mesmas caracteristicas dos templos tradicionais; jogos esportivos
em honra ao imperador imitavam os jogos olimpicos consagrados aos deuses; e
estatuas de Augusto, vestido com roupas divinas, eram colocadas préximas as
dos deuses em seus templos, associando o imperador ao poder divino. Com isso,
a figura do governante iluminado tornou-se parte do espago publico, como uma



onipresenca a controlar e abencoar todo o Império.124

As religioes de mistérios

A religido tradicional romana ndo elaborou qualquer teologia sobre o pos-
morte. Ela estava mais preocupada em manter a coesdao social da familia e da
sociedade. Também havia doutrinas espiritualistas entre os eruditos, derivadas da
filosofia platonica e estoica, que especulavam a respeito da liberacdao da alma
ap6s a morte, a qual, purificada pela virtude, voava até as estrelas para
contemplar a verdade eterna. Essas especulacOes da elite ndo sairam de seu
meio, ndo ganharam as ruas. A grande massa popular ndo encontrava uma
esperanca de vida ou felicidade nessas ideias, tampouco nos cultos tradicionais.

O vécuo foi preenchido pelas religides orientais da Siria, da Asia Menor e do
Egito, as quais tratavam dos temas da felicidade nesta vida e da salvacdo na
outra. As principais eram os cultos de Isis, Cibele e Mitra, que veremos
adiante. 1441l A astrologia mesopotdmica também prosperou em Roma, com seus
adivinhos praticando encantamentos para a vitéria nas competicOes ou
invocando demonios para provocar doencas nos opositores. Vez por outra, havia
um renascimento do misticismo grego de Dioniso (Baco para os romanos), como
no inicio do século II a.C., quando homens e mulheres se lancaram as loucuras e
prazeres das bacantes; isso causou horror aos tradicionais e provocou a reagao do
Senado, proibindo associacOes dionisiacas e aplicando pena de morte a quem as
formasse. Depois, permitiram o culto, desde que ele fosse regulado e controlado
pelos magistrados. No final das contas, o governo romano ndo rejeitava
nenhuma religido, mas controlava seu “poder divino” em favor do Estado.-442]
Vejamos mais detalhadamente os principais cultos orientais em Roma, uma vez
que eles viriam a ser os principais competidores do cristianismo nos primeiros
séculos.

Cibele era uma deusa oriunda da Frigia (na Asia Menor), introduzida em
Roma no século II a.C., também chamada de Grande Deusa ou Mae dos Deuses,
a personificacio das forcas da natureza. Seu consorte era o deus Atis,
representante da vegetacdo, que desfalecia e se renovava anualmente. Atis foi
enlouquecido por Cibele e se mutilou, cortando o préprio pénis.{443! Os ritos do
culto eram tomados de éxtase e dancas frenéticas, incluindo a autoflagelacao de
seus participantes. Os devotos que se castravam tornavam-se os sacerdotes
eunucos da deusa, chamados galli. Uma cerimonia de purificacdo dessa religido
ficou famosa pela radicalidade, o taurobolium, no qual o fiel era colocado em
um buraco tapado por uma trelica, e um touro era sacrificado sobre ela,
banhando a pessoa embaixo com o sangue do animal. Era literalmente um



batismo de sangue, do qual o ofertante saia inocente de suas transgressoes. O
culto de Cibele foi proibido pelo Senado, mas com o tempo isso foi sendo
relaxado e permitido em Roma.{444!

Oriunda do Egito, Isis também chegou a Roma no século II a.C., apés um
processo de helenizacdao. Chamada de Mae das Dores, ela acolhia as pecadoras
penitentes que buscavam redencdo na deusa. Por isso, Isis ganhou grande
prestigio entre as mulheres escravas e libertas, além dos egipcios residentes em
Roma. Seus sacerdotes vestiam linho, raspavam a cabeca e guardavam
castidade.1442! [sis carregou consigo o mito de recomposicdo do marido Osiris
— chamado Serapis na versao helenista —, o que se traduziu em rituais
relacionados & morte e ressurreicdo. Extremamente versatil, Isis era um resumo
das divindades femininas: mae consoladora, Mae-Natureza, Rainha dos Mares, a
primeira de todos os deuses e deusas, entre muitos outros nomes.—44¢ Suas
comemoragoes envolviam uma grande procissdao na primavera, com mascaras,
luzes e musica, chamada Navegacdo de Isis, quando era lancado ao mar um
barco com a imagem da deusa. Outro culto era a Invengdo de Osiris, quando era
representada a paixao e ressurreicao do deus, o qual morreu nas maos do irmao e
voltou a vida pela mao da esposa. Os cultos de iniciacdo dos novicos e novicas
se iniciavam com jejum e castidade, banho de purificacdao e uso de uma tunica
branca. Depois, os iniciados passavam a noite em éxtase religioso, saindo do
santuario com uma coroa de folhas de palmeira e carregando uma tocha acesa, a
qual simbolizava a vida eterna que se iniciava.144Z]

Mitra era uma divindade oriunda da Pérsia, um aliado do deus Ahura-Mazda e
que Zaratustra tentara eliminar da crenga iraniana — em vao, pois seu culto
cresceu no sudeste da Anatélia, durante o século I a.C.-[#48! Depois, a crenca
migrou para Roma, ganhando grande prestigio no final do século I d.C.,
especialmente no exército romano, ja que seu culto era exclusivamente
masculino. Mitra era um deus chamado de Sol-Rei, ou Sol Invencivel (Sol
Invictus). Seu mito de origem também narrava uma luta do deus contra o touro
cosmico, o qual ele matou enterrando a espada na garganta e cujo sangue
fecundou a terra e fez nascer as plantas. Os cultos de Mitra eram celebrados em
grutas, simbolizando a caverna em que o deus nasceu. O ritual principal era o
sacrificio de um touro, imolado para encenar o ato primordial do deus. Em
algum momento (ndo se sabe exatamente quando) foi introduzido o taurobolium
de Cibele, o batismo de sangue do touro sacrificado. Os mitraistas tinham um
clero altamente hierarquizado e formavam uma fraternidade baseada na lealdade
e pureza, ideal que seduziu os soldados romanos.1#42! Na ceriménia regular, os
fiéis comiam pdes marcados com cortes em forma de cruz e bebiam vinho



misturado com A&gua, como mandava o decoro romano. Agua e vinho
simbolizavam a virtude divina. O nascimento de Mitra era celebrado todos os
anos no dia 25 de dezembro. As iniciacOes de convertidos eram feitas na
primavera, com provas pela agua, fogo, fome, sede, corridas e lutas. Depois, 0s
iniciados eram marcados com ferros em brasa. A evolucao espiritual passava por
sete estagios até chegarem a identificacio com Mitra. 14201

Nao foram apenas esses trés os cultos orientais praticados em Roma. O Baal
da Siria, por exemplo, também foi cultuado. E outra religido oriental que aportou
na grande cidade, oriundo de Jerusalém e Antioquia, foi o cristianismo. Teriamos
outros cultos ainda a identificar, mas de bem menos relevancia, razao pela qual
ndo os detalharemos aqui.

A procura do Deus tnico

Os romanos também especularam a respeito de uma divindade tnica. Seus
filosofos tentaram dar um sentido de unicidade difusa em todo o universo a
partir dos deuses que conheciam. Séneca (4 a.C.-65 d.C.), por exemplo,
especulou sobre Jupiter de maneira mais ampla, perguntando se nao poderia ser
chamado Destino, Providéncia, Natureza ou Mundo. Em suas cartas a Lucilio,
ele instigou a revisdo da ideia de divindade para um principio de
inacessibilidade; era a divindade que deveria vir aos homens. Ainda segundo
Séneca, Deus plantou sementes divinas em cada um, e sem ele ndao existe alma
sabia, o que é resumido na maxima: “Deus ndo esta nos templos, mas em ti”.
Para Arato (315-240 a.C.) e Cleanto (331-232 a.C.), os homens eram raca de
Deus, ou geracao de Deus. Para Epicteto (50-135 d.C.) e também para os outros
filosofos estoicos, Deus estaria no coragao do homem e garantiria a ordem do
mundo. Por isso, era dever de todos os homens, juntamente com toda a criacao,

louvar a Deus.1421]

Os judeus, 0s cristaos e 0s romanos

Um império tdo avassalador como o romano s6 podia ter impactado Juda, o
judaismo e o cristianismo. Vamos analisar primeiro as relacdes politicas entre
judeus e romanos, depois como Jesus e 0s apoéstolos se viram diante desse poder,
e também a posterior situacdao da igreja no Império.

Os judeus e dominio do Império Romano

No inicio, a relacdo dos judeus com Roma pareceu ser boa. O lider rebelde
Judas Macabeu enviou uma embaixada ao Senado romano por volta de 161 a.C.,



recebendo um voto de aprovacao em sua luta contra os seléucidas. Quando
conquistou a independéncia, Juda recebeu o apoio definitivo de Roma por meio
de uma carta enviada pelo Senado a todos os reinos da regido, exigindo que os
judeus fossem deixados em paz. Isso provavelmente impediu um ataque da Siria
contra Jerusalém, permitindo que a dinastia asmoneia tivesse inicio.{422!

Mas a dita dinastia, como ja vimos no capitulo anterior, foi um desastre. Nao
vamos detalhar a sequéncia tragica da derradeira experiéncia monarquica
judaica, mas ela teve como ultima governante a habilidosa rainha judia Salomé
Alexandra (141-67 a.C.). Apo6s sua morte, comecou uma guerra civil que opos
seus dois filhos, o sumo sacerdote Hircano II e o herdeiro do trono, Aristobulo
II. Com a intensificacdao do conflito, Hircano buscou auxilio de Roma, e Pompeu
(que acabara de destruir o reino seléucida) interveio em Jerusalém em 63 a.C.,
massacrando os soldados de Aristébulo, aquartelados no templo. Com isso,
iniciou o controle romano na Palestina,~423! tendo Hircano II como sumo
sacerdote, mas com o0 governo sob um certo Antipatro (descendente dos
edomitas), até entdo o governante romano da Idumeia. Mas era um tempo
conturbado, de guerras civis entre Juilio César, Pompeu e Marco Antonio. No
meio dessa confusdo, os partas invadiram a Palestina e tomaram o poder,
reconduzindo Aristobulo ao governo. O filho de Antipatro, Herodes, conseguiu o
apoio dos romanos e liderou o exército para a retomada de Juda, matando
Aristébulo e dando fim definitivo a dinastia asmoneia em 37 a.C. Desde entao,
ele tornou-se o rei de toda a Judeia, estatuto confirmado depois, em seu
estratégico apoio a Otavio, quando este se tornou o Augustus Imperator (27
a.C.). 1441

Herodes governou a provincia com mao de ferro e apoio militar de Roma, mas
tentou agradar a gregos e troianos — ou melhor, a romanos e judeus. Manteve o
sumo sacerdocio e os cultos da Lei, patrocinou a ampliacdo (praticamente uma
reconstrucao) do templo de Jerusalém, resultando em uma magnifica e
monumental obra de estilo helenista, embora mantivesse a planta basica anterior
(portico, santuario e Santo dos Santos). Patrocinou ainda muitas outras
construcoes impressionantes, incluindo fortalezas militares e cidades inteiras
seguindo o urbanismo greco-romano, homenageando o imperador ao batiza-las
de Cesareia (capital da Judeia na costa) e Sebaste (versdao grega de Augusto,
construida sobre o que restou de Samaria). A intensidade de sua pacificacdo e de
suas construcoes fez com que ele fosse conhecido como Herodes Magno (o
Grande).

Depois da morte de Herodes, o que era um unico reino foi dividido em
provincias menores, ficando a Judeia e Samaria sob o controle de um procurador



romano (no tempo de Jesus, Pilatos), com o apoio do sacerdocio. Ja a Galileia
foi dada ao filho de Herodes, o Antipas. O controle romano sobre a Palestina foi
mantido com uma politica de terror marcada por chacinas, escraviddo e
crucificacoes em resposta a qualquer rebelido que eventualmente explodisse. Era
a forca da Pax Romana em ac¢do. Os camponeses da Judeia (ao sul), de Samaria
(ao centro) e da Galileia (ao norte), antes sob uma mesma monarquia asmoneia,
de repente se viram debaixo de trés autoridades, cada uma com suas cobrancas
de impostos: os romanos, os descendentes de Herodes e os dizimos para o
templo. Tanta exploracdo acabou por tornar a Palestina um grande caldeirao

revolucionario. {4251

As reacoes judaicas ao Império Romano

Quando os romanos chegaram a Palestina, ja existiam grupos politico-
religiosos organizados. Falamos em “politico-religiosos” porque ndao havia uma
separacdo entre as duas esferas.

Vamos ver primeiro 0s que cooperaram com 0s romanos. Os saduceus eram a
linhagem sacerdotal descendente de Zadoque, sumo sacerdote nomeado por
Salomao (1Reis 2:35). Tratava-se de uma aristocracia muito rica, religiosamente
conservadora (pois ndo aceitava as tradicOes orais, como os fariseus) e
preocupada em manter os ritos sacrificiais. Para preservar o templo e seus
interesses, os saduceus se aliaram com a dinastia dos asmoneus, e depois com 0s
romanos, razao pela qual nao tinham simpatia do povo no tempo de Jesus. Os
saduceus desapareceram juntamente com o templo, na destruicdo de 70 d.C.1428]
Os herodianos foram um grupo partidario dificil de definir quanto a sua origem,
se eram messianicos (que consideravam Herodes um messias) ou uma
fraternidade que apenas o honrava. O que sabemos de fato é que eles eram,
dentre os judeus, os mais entusiasmados defensores de Herodes, do Império
Romano e de seus “beneficios” 1427

Sigamos agora para os grupos politicamente “neutros”, por assim dizer. Os
fariseus (cujo nome vem de pherushim, “separar”) provavelmente eram o0s
descendentes ideologicos dos assideus, piedosos que se uniram aos macabeus na
luta contra o imperialismo helenista. Apoiaram Salomé Alexandra, mas
abandonaram a politica na confusdao dos sucessores da rainha. Por isso, eram
politicamente neutros, mas atacavam 0s governantes se estes tentassem impor
qualquer elemento pagdao a fé judaica. Os fariseus eram uma comunidade
relativamente pequena e fechada (cerca de 6 mil, segundo Josefo), fiel a Lei, que
se dedicava a oracdo, ao estudo da Tora e das tradicOes orais. Procuravam
integrar a Lei a vida cotidiana, mas em uma ascese que 0s separava do mundo



pecador. Outro movimento, ainda mais restrito, era o dos escribas, mestres e
estudiosos da Lei, que frequentavam escolas de especializacdao nas Escrituras,
chamados de rabbi (“mestre”). Eles eram os rabinos, aqueles que salvaram o
judaismo do desaparecimento, mantendo tradicGes e a Lei em uma época de
oposicdo. Havia uma relacao profunda entre fariseus e os rabinos; muitos destes
eram fariseus, como os fundadores das duas principais escolas teoldgicas, Hillel
e Shammay. O apéstolo Paulo era um rabino fariseu que estudou com Gamaliel
I, da escola de Hillel.

Vamos tratar agora da resisténcia ao Império, que nao foi pouca. E importante
ressaltar que muitos dos revoltosos judeus eram fariseus e escribas, o que
relativiza um pouco a suposta neutralidade deles. Mas um grupo extremamente
critico da religido e do poder politico, mas pacifista e isolacionista, foi o dos
essénios. Eles eram judeus, muitos deles escribas, extremamente estudiosos e
zelosos da Lei, que abandonaram a sociedade e passaram a viver em vilas
autossuficientes. Ali, a disciplina era rigida: vestiam branco, faziam rituais de
banhos de purificacdo e dividiam todos os bens — era um verdadeiro movimento
monastico dentro do judaismo. Rejeitaram os sacrificios do templo, pois os
consideravam impuros pela pratica dos saduceus, e aguardavam a vinda do
Messias. Deles vieram os famosos manuscritos de Qumram, encontrados em
cavernas no deserto da Judeia. Eles incrementaram bastante a ja existente
literatura apocaliptica judaica, entendendo que faziam parte da luta dos filhos da
luz contra os filhos das trevas, aguardando o advento messianico do futuro Reino
de Deus. Obviamente, os romanos estavam do lado do Principe das Trevas a ser
combatido. 428!

Se 0s essénios eram pacifistas, a resistencia combativa e armada era intensa e
bastante heterogénea. O primeiro grupo que realmente se rebelou e pegou em
armas contra os romanos foi aquele que Josefo chamou de Quarta Filosofia,
liderado pelo escriba Judas de Gamala e pelo fariseu Sadoc, em 6 a.C., em uma
revolta contra a cobranga de impostos dos romanos. Eles consideravam que Deus
era o unico lider e senhor, e que pagar impostos a dominadores estrangeiros era
escraviddo e humilhacao do povo de Deus. Os rebeldes atacaram uma guarnicao
romana na Galileia, mas foram duramente reprimidos e executados.

Nos anos 50 d.C., surgiram os sicdrios (do latim sicarii, nome de um punhal
curto), judeus terroristas que apunhalavam romanos e simpatizantes do Império
nas ruas, misturados as multidoes. Também invadiam casas e chacinavam os
proprietarios, ou faziam sequestros rapidos seguidos de execucdao. Geralmente
entravam em acgao apos alguma crucificacdo ou ataque repressivo do exército,
aumentando significativamente a espiral de violéncia. Nesse contexto, protestos
populares também acompanhavam as festas sagradas, especialmente a sugestiva



festa da Pascoa — a memoria da libertacdo de Israel da escravidio de uma
poténcia opressora. Era nas festas que a possibilidade de rebelido fervia e as
autoridades e o exército se posicionavam estrategicamente em Jerusalém.

Houve ainda o grupo dos zelotas, uma resisténcia de longo tempo de duragao,
de grupos extremamente zelosos do judaismo e que provavelmente procuravam
reviver as glorias dos antigos assideus. Os zelotas aproveitaram a crise
generalizada na Judeia durante a Guerra dos Judeus (66-70 d.C.) e se aliaram a
bandidos da zona rural da Judeia, invadindo Jerusalém e tentando impor um
governo alternativo — o que durou apenas até sua expulsdao pelo exército do
revolucionario messianico Siméo bar Giora. 1422

Por fim, além do zelotismo, foram comuns os movimentos messidnicos,
aproveitando o clamor popular pelo rei Messias. A esperanca messianica
floresceu entre os camponeses, rebelados contra o poder romano e herodiano, na
esperanca de uma sociedade utépica e igualitaria. A luta era na forma de
guerrilha, atacando fortalezas e guarnicoes romanas, especialmente na regido da
Galileia. O maior desses movimentos messianicos foi o de Simao bar Giora, a
partir de 66 d.C. Ele afirmou ser o Messias, imitou Davi ao comegar um
movimento miliciano em Hebrom, proclamou a liberdade dos escravos e
prometeu recompensas para os livres — acreditando, assim, cumprir as
profecias. Atacou muitas casas e fortalezas romanas, seguido de uma multidao
armada e dando inicio a revolta generalizada que ficou conhecida como a Guerra
dos Judeus (de 66 a 70 d.C.). Seu exército acabou destruido pelas legioes
romanas juntamente com a cidade de Jerusalém e o templo, em agosto de 70
d.C., e Simdo foi levado a Roma para ser executado diante do povo romano, no
triunfo do imperador Vespasiano e seu filho Tito. Outra revolta do mesmo tipo,
mas muito mais fragil e resolvida com uma chacina impiedosa pelos romanos,

foi com Simdo bar Kochba, em 132 d.C.1460

Jesus e o Império Romano

Foi no meio dessa polvorosa revolucionaria da Palestina sob controle romano
que Jesus nasceu e pregou. Ele ndo escapou da questdao imperial: logo no inicio
do ministério de Jesus, Satanas apresentou a solucdo politica na tentacdo do
deserto, oferecendo os reinos do mundo (Mateus 4:8-10). Era a solugcdo sem
cruz, pacifica, politica: “Eu te dou as estruturas de poder, todas elas, e vocé sera
0 Messias de todos os povos apenas se...” Cristo a rejeitou prontamente, nao
apenas pelo ato de prostrar-se diante de Satanas, mas também pela ideia
teocratica por tras da oferta, ou seja, de um governo mundial imposto pela fé e
pela religido. Essa era a proposta tiranica do Diabo, ndo o que o Reino de Deus



propoe. A tentacao era que Jesus cumprisse a expectativa messianica dos judeus
revolucionarios: um rei salvador que subjugasse os romanos, alcando Jerusalém
ao topo do mundo. Isso estava fora de questdao para Cristo; ele ndo seria um
agitador politico.45

Mas isso ndo significou auséncia de conflito. Os principios do Reino de Deus
estdo em franca oposicdo aos principios dos reinos dos homens, e com certeza
aos do Império Romano. A critica de Jesus as estruturas injustas de poder foi
demonstrada em varios momentos de seu ministério. Vejamos a resposta dele ao
saber que Herodes pretendia expulsa-lo de sua jurisdicdo, ironicamente
chamando o rei de raposa (Lucas 13:32). Na sequéncia, ele ainda tratou
Jerusalém como a entidade assassina dos profetas (v. 34) e, em outro momento,
falou com extremo desdém sobre a riquissima estrutura do templo (Mateus 24:1-
2). Aquele que era para ser um lugar de culto tornou-se um antro de
mercantilizacdo da fé e de conluio com o poder invasor. Templo e Império
exploravam todos para enriquecimento proprio. Depois, quase no final de seu
ministério, quando os discipulos estavam discutindo a respeito de quem seria o
maior entre eles, Jesus mostrou 0 qudao mundana era aquela discussdo:
novamente com ironia, citou a contradicdao dos governantes, que dominam 0s
povos e ainda davam a si mesmos os titulos de “benfeitores” (Lucas 22:23-26).
No Reino de Deus é o contrario: o maior é quem serve, ndao quem domina. Se
Jesus usou o Império como exemplo, foi como o oposto do Reino de Deus. E por
isso nao aliviou o lado dos publicanos, sempre citados como pecadores (Mateus
18:15-17; 21:31).1462]

Entretanto, a atitude critica e desdenhosa do poder romano nao fez com que
Jesus pregasse a rebelido. Pelo contrario. Para comecar, ele fez andarem juntos
os maiores inimigos politicos de entdo: convocou o publicano Mateus (Lucas
5:27-32) e o zelota Simdo (Lucas 6:15). Fez sentar a mesa da comunhdo um
vendido ao Império e o rebelde mais ferrenho.4%3! O perddo e a reconciliacio
eram o caminho do Reino, mas nunca de forma ingénua. Quando os fariseus e
herodianos tentaram acusar Jesus de pregar contra o Império, usaram a
artimanha da cobranca de impostos. “E certo pagar impostos aos romanos?”,
perguntaram. Jesus escapou da emboscada, mas ndo sem certa dualidade: “Dai a
César o que é de César, e a Deus o que é de Deus” (Lucas 20:25). César quer as
tuas moedinhas, a tua riqueza, aquilo que nao vale nada porque a traca e a
ferrugem corroem (Mateus 6:20)? Dé a ele. Mas a Deus pertence o teu amor, a
tua fidelidade, a intencionalidade da tua existéncia. César pode pedir apenas o
que pouco importa nesta vida. Quando o Império exigiu mais do que isso, a
recusa foi imediata, e entdo veio a perseguicao.



Essa duplicidade entre a submissdo provisoria ao Império e a rejeicao de seus
pressupostos totalizantes foi o que levou Jesus ao julgamento e a cruz. Cristo
veio para morrer pela humanidade e usou as estruturas de poder para chegar a
seu destino. Se Deus usou o mal da Assiria no Antigo Testamento para julgar as
nacoes (Isaias 10:5), Cristo usou o mal de Roma para trazer a justica de Deus a
todos os povos (Jodo 12:31-32).

A prisdo, o julgamento e a execucdo de Jesus ocorreram dentro da jurisdicao
romana. Primeiro, quem incitou a prisdao foi o Sinédrio — e ai ja vemos a
articulacdo entre religidao e Império, pois quem prendeu Jesus foi uma guarnicao
romana acompanhando os oficiais do templo (Jodo 18:3). Depois, ele foi levado
para o Sinédrio, o conselho de ancidos de Juda, controlado principalmente por
saduceus e alguns fariseus, onde tentaram lhe imputar a acusacdo de zelotismo
ou messianismo politico. Nao conseguindo, o acusaram de blasfémia por se fazer
igual a Deus (Marcos 14:53-64). O problema é que isso ndo seria motivo para a
pena capital dos romanos, pois ndao lhes importava a questao religiosa naquele
momento. Entdo, a acusacdo formal foi de crime de lesa-majestade —
conspiracdao contra o Império (Lucas 23:2). Pilatos (o procurador do imperador)
ndo viu consisténcia na acusacao, tentou se livrar do problema passando para a
jurisdicdao do tetrarca Herodes Antipas, que acabou devolvendo o acusado para
quem tinha a autoridade final, Pilatos. Entdo ele evidenciou o que estava em
jogo: apresentou um revolucionario de verdade, Barrabas, mas ndo adiantou:
queriam Cristo crucificado. E assim Jesus acabou condenado como agitador
politico do Império, um suposto rei dos judeus, acusacao descrita na placa
cravada no topo da cruz (Jodo 19:18-22).

A titulo de conclusdo, podemos dizer que o ministério de Jesus ficou marcado
pela dualidade com relacdao ao dominio romano: o povo o confundiu com o
messianismo politico ou, no minimo, o zelotismo. Ele renunciou ao emprego das
armas e da rebelido, como os revoltosos pretendiam, mas também ndo deixou de
ter uma atitude profundamente critica ao Império. No final das contas, Jesus foi
condenado e morto por motivos diferentes: para os judeus, a acusacdao era
religiosa, a blasfémia de dizer-se Deus ou Filho de Deus; para os romanos, foi
civil, um agitador popular que pretendia o trono de Juda. A responsabilidade
moral ficou com os judeus e a responsabilidade legal, com os romanos.[464!

Paulo e o Império Romano

A relacdo de Paulo com a estrutura imperial romana foi intensa, como nao
podia deixar de ser. Paulo foi a figura principal quando tratamos dos gregos, e
volta a aparecer ao tratarmos dos romanos. Ele era realmente o apostolo dos



gentios.

Vamos tratar primeiro dos elementos romanos que Paulo utilizou para explicar
a fé e a vida crista. Nao foram poucas as vezes em que ele esteve preso,
eventualmente acorrentado diretamente a um legionario (Atos 28:16).
Imaginemos o apostolo conversando com os soldados, aprendendo sobre sua
armadura e cotidiano de servico. Foi esse conhecimento que Paulo usou para
ilustrar a armadura do cristdio na carta aos efésios (Efésios 6:10-18). Ele
descreveu a armadura em todas as suas camadas: o manto da verdade, sobre o
qual era colocada a couraca articulada da justica, os pés com as sandalias
poderosas do Evangelho, os escudos de uso individual e coletivo que servem
para absorver os ataques das flechas diabdlicas, o elmo da salvagdo protegendo a
cabeca e a nuca, e a espada da Palavra de Deus. Esse soldado cristdao também
deveria ser disciplinado como o legionario, sempre concentrado e vigilante.
Alias, tratando da espada, o autor da carta aos hebreus também mencionou a
espada tipica do legionario, o gladio, de dois gumes, capaz de penetrar
profundamente (Hebreus 4:12).

Paulo também aproveitou o direito romano em beneficio da pregacao do
Evangelho, fazendo uso das prerrogativas da cidadania romana. A primeira vez
foi em Filipos, quando informou os magistrados de que eles haviam flagelado
dois cidadaos romanos (ele mesmo e Silas), o que deixou as autoridades muito
preocupadas (Atos 16:38-40). A segunda vez foi antes de apanhar, avisando o
centurido e o tribuno que era cidadao e que tal castigo ndo podia ser imposto sem
julgamento. Na mesma ocasido, Paulo surpreendeu o tribuno ao mostrar que
tinha um estatuto de cidadania superior, pois era cidaddo de nascimento,
enquanto o outro comprara o direito (Atos 22:25-29). Depois de dois anos preso,
dentro de seu plano de visitar a Italia, Paulo apelou para o julgamento do
imperador, sendo entdo enviado a Roma (Atos 25:10-12).

Os episddios de julgamento do Novo Testamento sao bem ilustrativos sobre a
verdadeira autoridade na Palestina. Jesus foi julgado por um procurador (Pilatos)
e um rei (Herodes Antipas). Mas quem tinha a palavra final, a autoridade tltima,
era o procurador, ndo o rei. O mesmo se repetiu com Paulo, julgado primeiro por
Félix e depois por Festo, os procuradores substitutos de Pilatos, ocasido em que
o rei Herodes Agripa, presente no julgamento, foi figura decorativa. Quem
mandava mesmo era o militar, membro do ordo equestre, representante do
imperador.

O uso que Paulo fazia de seus direitos significava que ele tinha o Império em
alta consideracao? Pode parecer que sim, dado o famoso mandamento paulino a
respeito do governo: “Cada um se submeta as autoridades constituidas, pois ndo
ha autoridade que ndo venha de Deus, e as que existem foram estabelecidas por



Deus” (Romanos 13:1). Esse texto é muitas vezes usado para apontar Paulo
como um servidor pouco critico dos romanos, significando que os crentes devem
ser colaboracionistas, mesmo com Estados totalitarios. Se isso fosse verdade,
Paulo estaria em contradicdao consigo mesmo, pois na carta aos corintios ele
sustentou uma posicdo completamente diversa. Para comecar, ao falar da
sabedoria do mundo em relacdo a sabedoria de Deus (que os cristdos possuem),
ele fez uma severa acusacao aos poderes temporais, ao afirmar que “nenhum dos
principes deste mundo a conheceu, pois, se a tivessem conhecido, ndo teriam
crucificado o Senhor da Gléria” (1Corintios 2:8). Foi uma dupla acusa¢do aos
magistrados romanos: de serem estultos e assassinos de Cristo. Mais adiante, na
mesma carta, ao aconselhar os corintios sobre a solucao de suas desavencas,
Paulo os criticou severamente por levar suas causas aos tribunais, onde os
cristdos tomariam por arbitros “homens injustos que a igreja despreza”
(1Corintios 6:1-4). Mais ainda: nesse argumento, afirmou que os cristaos
julgarao as forcas espirituais que sustentam os poderes seculares. Lembremos
que Paulo tinha uma mentalidade judaica, e nesse texto pode estar ecoando a
lembranca do profeta Daniel, por exemplo, que mencionou as potestades
espirituais que agiam por tras dos impérios (Daniel 10:13).

Portanto, o que Paulo escreveu sobre a obediéncia civica deve ser tomado sob
a perspectiva de que ele via Roma e sua estrutura imperial com pouca simpatia,
considerando-a diabdlica em alguns sentidos. Voltemos ao contexto de Romanos
13. Antes de mais nada, a questao de obediéncia as autoridades estava inserida
em um contexto maior, no qual Paulo tratava do amor cristdo. No capitulo
anterior, Paulo dissertou sobre como o amor devia prevalecer na comunidade dos
cristaos, afirmando que esse amor devia se estender até mesmo aos inimigos —
momento em que ele comecou a tratar da submissao as autoridades, para entao
retomar o assunto do amor como cumprimento da Lei. Ou seja, a obediéncia as
autoridades estava dentro da mesma logica de amar o inimigo. Paulo nao
ordenava uma submissao incondicional; o Estado executava vinganca de modo
contrario ao que os cristdos deviam fazer, mas mesmo assim Deus o usava para
exercer sua ira e justica (Romanos 13:3-5). Vocé se lembra de Deus usando a
perversa Assiria como vara de sua ira? Era o mesmo com Roma. Também é
preciso lembrar que Paulo estava escrevendo para os romanos, vivendo na
cidade onde a animosidade contra os poderes publicos poderia despertar com
mais furia, dada a absurda opuléncia ostentada pelos ricos. O Estado romano era
provisorio, ndo tinha nada de absoluto, e seus dias estavam contados (Romanos
13:11-12). Portanto, na opinido de Paulo, o Estado é ordenado por Deus, mas
ndo tem natureza divina. A submissdo aos governos € temporaria e relativa,
merecendo a obediéncia se eles permanecerem nos limites daquilo que lhes foi



atribuido por Deus. 146!

Paulo e o estatuto da desigualdade romana

O principio de o Estado romano ser provisorio parece ter sido a base tedrica
para Paulo tratar do grave problema da diferenca social juridicamente instituida,
que separava livres de escravos e ricos de pobres. Ele fez uso da cidadania que
lhe cabia, mas sempre com o foco na propagacdo do Evangelho, jamais para
beneficio proprio. O Evangelho, para Paulo, ndo era uma teoria bonita para ser
exaltada no culto; ele pregava sobre as suas implicacOes na vida concreta. A
principal consequéncia da Palavra é que ndo existem diferencas entre os seres
humanos. Todos sdo pecadores e estao sob a mesma ira; todos sao potencial alvo
da graca de Deus. “Nao ha judeu nem grego, nao ha escravo nem livre, ndo ha
homem nem mulher; pois todos vds sois um em Cristo Jesus” (Galatas 3:28).
Nem nacionalidade, nem a escravatura, nem o sexo podiam diferenciar as
pessoas, contrariando o que dizia a lei romana. Essa questdo era indiscutivel para
0 apostolo, que repetiu 0 mesmo principio aos romanos (Romanos 10:12), aos
corintios (1Corintios 12:13) e aos colossenses (Colossenses 3:10-11).

Paulo mostrou a um morador de Colossos o que a igualdade tedrica
significava na pratica. A carta de Paulo a Filemon foi importantissima para
entender como Paulo pensava o problema da escravidao. Se o apostolo escreveu
para a igreja de Colossos (da qual Filemon era membro) que a emergéncia do
novo homem significava ndo haver mais diferencas entre escravo e livre
(Colossenses 3:10-11), foi na carta enviada para esse senhor de escravos que ele
demonstrou como isso deveria acontecer na pratica. A questao central era: como
um cristdo deve viver em um mundo repleto de injustica? Paulo ndo convocou
um ataque contra as estruturas escravocratas, tampouco iniciou um movimento
social contra a escravidao. Ndo existia qualquer possibilidade de éxito naquele
tempo. Libertar escravos também ndo era algo necessariamente bom no Império
Romano, pois isso podia acontecer por motivos nefastos: escravos idosos eram
alforriados para que o dono se livrasse dos custos de alimentacdo, passando a
viver de esmolas até morrer. Paulo apresentou a solucdao possivel, mas que
atingia o coracdo pulsante da escraviddao, o estatuto que diferenciava um ser
humano do outro. Ndo existe diferenca; todos sdo igualmente dignos. Por isso,
Paulo pediu o absurdo para Filemon: que ele considerasse seu escravo um igual,
como um irmao. Em vez de crucificar Onésimo por faltar com suas obrigacoes,
ele deveria recebé-lo com o abraco do perddo. Nada podia ser mais
revolucionario. Assim se pratica a justica em uma sociedade injusta, assim se
pratica a doutrina do amor e da reconciliacio.1465!



O amor é realmente subversivo. Ndo importam as leis dos homens, ele
prevalecera; ndo importa o que o Império diga. Nessa mesma linha, Paulo
subvertia a ordem tiranica e idolatra de Roma, usando com frequéncia os termos
atribuidos ao imperador romano como atributos divinos de Cristo. Em
contraposicao ao poder de Roma e seu salvador, ele afirmava que “a nossa
cidade esta nos céus, de onde também esperamos ansiosamente como Salvador o
Senhor Jesus Cristo” (Filemon 3:20). Usou frequentemente termos imperiais
como evangelho, lealdade, justica e paz exclusivamente para Cristo (Romanos
14:17); citou o nome de Jesus sempre precedido do dignissimo titulo de Senhor
(Romanos 1:7); e atribuiu o Reino verdadeiro apenas a Cristo (Romanos 14:7-
11). Sdo detalhes que n6s nao percebemos, mas a referéncia era evidente para
quem ouvia essas expressoes nos eventos civicos romanos. Para os cristdaos, a
reivindicacdo do imperador era ilegitima: apenas Jesus era representante dos
homens, salvador e regente do mundo. 467!

O cristianismo e as religioes em Roma

O livro de Atos termina de maneira um tanto enigmatica. Paulo estava preso
em Roma e recebeu judeus a fim de explicar-lhes o Evangelho que pregava: que
Jesus era o Messias prometido e que o Reino de Deus havia comecado. Alguns
deles aceitaram, mas muitos rejeitaram a mensagem. Com isso, como fizera
antes em suas viagens missionarias, Paulo afirmou que a noticia da salvacdo era
entdo enviada aos gentios (Atos 28:28). O episddio resumiu o que o livro de
Atos apresentou do inicio ao fim: o Evangelho anunciado aos judeus, por eles
rejeitado, e oferecido para os gentios.458 Paulo permaneceu ainda dois anos em
Roma, pregando sem qualquer impedimento (Atos 28:30-31). Lucas, o autor do
livro, contou como a missdo ordenada por Cristo foi cumprida: de Jerusalém até
os confins da terra. E os confins da terra eram... Romal!

Povos do mundo inteiro estavam em Roma. Era o local ideal para a
proclamacdao do Evangelho. O cristianismo, assim como outras crengas
populares, especialmente a de Isis, tratava da divindade que morria e
ressuscitava, sofrendo com os homens. Esse fervor religioso grassava entre as
camadas populares, carentes do Deus que nao encontravam nos ritos politizados
dos cultos oficiais, nem no racionalismo filoséfico das altas classes, as quais
caminhavam para o ceticismo ou o agnosticismo.14%91 O Evangelho prosperou
entre os humildes, os que choravam, os que tinham fome e sede de justica. Até o
tempo do imperador Marco Aurélio (161-180 d.C.), as igrejas eram formadas de
pobres, principalmente escravos. Os cristdos ndo se reuniam em templos, mas
em casas. Tampouco havia grandes conferéncias evangelisticas; a pregacao



acontecia de boca a boca, nas cozinhas das grandes domus, ou nas insula dos
populosos bairros de Roma. Provavelmente foi em uma dessas precarias insula,
em Troade, que o menino Futico caiu apés adormecer durante uma longa
pregacao de Paulo (Atos 20:9). Depois, com a expansao da Igreja, outras classes
foram sendo alcancadas. Raramente eram militares, por causa do carater
religioso dos juramentos e dos cultos que o exército celebrava. Converter-se
significava ter que sair do servico militar./4Z

Apesar de algumas semelhancas do cristianismo com outras religides
orientais, havia uma universalidade na fé em Cristo jamais contemplada por elas.
Mitra foi o principal concorrente dos cristdos pelo menos até o século III,
compartilhando do mesmo ritual da ceia — com simbologia diferente, mas igual
na forma — e se reunindo no mesmo dia, o domingo. No final, Mitra acabou
sucumbindo, provavelmente por ser exclusivo para homens. Ja sua festa
principal, a do nascimento do Sol Invictus (natalis solis), em 25 de dezembro,
acabou transformada na comemoracao do nascimento de Jesus, chamado o Sol
da Justica pelo profeta Malaquias (Malaquias 4:2). Os outros cultos muito
populares de Cibele e Isis, mais frequentados por mulheres, também cederam
convertidos a Jesus. Dessas novas convertidas surgiu uma atencdo especial a
Maria, que teria desdobramentos em um tipo de veneracao nos séculos seguintes.

A fé crista tinha uma grande vantagem em relacao as outras religioes orientais:
como elas, tratava de uma salvacao pessoal, de um contato direto com o sagrado;
mas em Jesus, homens e mulheres eram equiparados; e como aproximava as
familias, valorizando a tradicdo, atraiu os romanos, tdo zelosos pelos valores da
gens. Com isso, a Igreja ndo teve uma explosao numérica ao longo dos séculos
ou um avanc¢o que tenha tomado conta do Império, mas manteve um crescimento
firme, paulatino e silencioso.

O Apocalipse de Jodo e o Império Romano

A situacdo ambigua e complexa a respeito do poder romano, que encontramos
em Cristo e em Paulo, fica muito mais clara em Jodo. Ele ja havia conhecido a
perversidade do império quando jovem, pois seu irmdo, Tiago, foi o primeiro
martir entre os apostolos, assassinado a mando de Herodes Agripa I para agradar
sua base politica (Atos 12:1-3). O proprio Jodo foi preso por pregar o evangelho
em Jerusalém (Atos 4:1-3), apenas uma palida antecipacdo do tipo de
perseguicao que ele veria quando idoso.

A carta do Apocalipse foi escrita como uma resposta ao clamor dos cristaos a
caminho do martirio na primeira das perseguicOes tipicamente religiosas do
Império Romano contra os cristdos, a de Domiciano (51-96 d.C.). Essa



perseguicdo teve sua maior intensidade nos anos 95 e 96, na Asia Menor, nas
cidades do entorno de Efeso — as destinatarias das cartas do velho apéstolo e
local do culto ao imperador verificado anteriormente.—47l Houve uma
perseguicdo antes, sob o governo de Nero, na segunda metade dos anos 60,
quando Pedro e Paulo foram martirizados. Mas, naquele caso, foi restrita a
Roma, sem motivo religioso ou politico: os cristdos foram os bodes expiatérios
do grande incéndio que devastou a cidade em julho de 64. Ja com Domiciano, a
perseguicdo ocorreu em toda a provincia, e por motivo de fé, pois os cristdos se
recusaram a prestar o culto ao imperador. A repressao aos cristaos levou Joao a
escrever seu livro (Apocalipse 1:10-11) inspirado por uma visao.

O Apocalipse de Jodo trouxe uma revelacdao para todos os cristaos perseguidos
de todos os tempos. Ela afirma que ha poderes invisiveis atuando por tras dos
acontecimentos terrestres. O livro tratou de um poder totalitario levantado como
uma poténcia sobre todos os outros poderes do mundo. O livro mostrou como o
Império Romano foi um arquétipo dos poderes malignos em acao no subterraneo
da histéria. Em Roma estava a esséncia do poder politico e econdmico que
excedia os limites e se tornava totalitario, exigindo a devog¢ado de seu povo. Esse
tipo de poder ja havia sido tratado antes pelo profeta Daniel, que, como Joao,
descreveu o poder diabdlico manifestado como bestas. A caracteristica principal
de Satanas e do Estado demoniaco é imitar Deus, reclamar o que pertence a
Deus e aplicar a si mesmo os atributos de Deus. Por isso, as massas adoram o
poder civico da besta; ela leva homens a apostasia, a negar a Deus, levantando
um falso profeta que faz a propaganda do Estado totalitario, criando uma
ideologia que se torna imitacdao da fé. Sua acdo esta ancorada na prostituta, que
se esbalda na riqueza que o poder satdnico lhe outorga.472l E esse poder se
levanta contra a igreja, o corpo de Cristo, e a persegue, bebendo o sangue dos
martires até se embriagar.

Esse é o aviso de Jodo a seus leitores. Eles estavam diante de um poder
terrivel, diabolico. Mas ndo era um poder definitivo; o verdadeiro poder esta nas
maos de Cristo. E disso que o livro trata, da revelacio que mostra a verdade
subjacente aos fatos terriveis do desenrolar da historia. Este é o consolo aos
perseguidos da época de Jodo e de todos os tempos: ndo desanime, porque a
autorizacdo para perseguir os santos foi dada apenas por um tempo, até que
Cristo volte e mostre ao mundo que ele é o verdadeiro Rei dos Reis e Senhor dos
Senhores (Apocalipse 19:16).

Os cristdos perseguidos pelo Império Romano
Os cristdos foram severamente perseguidos pelo poder romano quando este



percebeu a existéncia da Igreja. Isso foi apenas no final do século I, porque até
entdo o cristianismo era uma religido estranha, praticada pelos escravos nas
cozinhas da domus e nos bairros pobres da cidade, bem longe das esferas de
poder. Mas, com o aumento das conversoes e a chegada da pregacdo na sala da
familia e do palacio, vieram os conflitos. A primeira questdo, que provocou
realmente uma perseguicdo concreta, ocorreu no contexto politico da devocao
que o Estado romano exigia de seus subordinados. Os cristaos simplesmente nao
reconheciam o imperador ou o governo romano como autoridades supremas;
Cristo era o Senhor dos Senhores e detentor do imperium, aquele que anunciava
o fim dos tempos e a instauracdo de um Reino Eterno. O cristianismo anunciava
o fim do Império Romano, por isso foi considerado uma religido maléfica. 473!

Os cristdos perceberam o sentido religioso do ritual civico romano, que era
diferente dos ritos nacionalistas atuais (hoje, eles sdo mais disfarcados e faceis
de engolir, digamos assim). Os cristdos ndo compareciam as festas dedicadas aos
deuses protetores de Roma nem aos rituais de oracdo pelos imperadores, a
sollemnia Caesarum. Eles se recusavam a cultuar o génio do imperador, a
divindade protetora da familia e o espirito ligado ao destino do homem.
Acrescente-se a isso o problema etimologico da palavra latina génio (uma
traducdo do grego daimonion, demonio), e o ato civico de Roma ser considerado
pelos cristdos uma idolatria de demonios. Por isso, os seguidores de Jesus
evitavam qualquer relacio com o imperador. Nesse sentido, a auséncia nas
celebracgoes foi considerada um sacrilégio; o cristianismo foi tratado como uma
influéncia perturbadora da ordem e fatalmente revoluciondria, inimiga do
império e do género humano. 474!

A isso se acrescentaram outras acusagdes: como nao cultuavam os deuses da
cidade, eram considerados os responsaveis pelas calamidades naturais das
inundag0es, secas ou terremotos, pois a auséncia da adoragcdao provocava a ira das
divindades esquecidas. Além disso, a pregacdo sobre a inexisténcia dos deuses
rendeu aos cristdos a acusacao de ateismo. Afinal, eles ndo acreditavam nos
deuses, entdo, eram ateus. Essa acusacdo ja havia pesado antes contra fil6sofos
como Sécrates.472] OQutros problemas surgiram. Apés a conversdo, o cristdo se
via no dilema relacionado a profissdo que exercia. Se era professor, como
continuar a ensinar a religido paga? Se funcionario publico, como sacrificar aos
deuses nas liturgias estatais? Se soldado, como prestar os juramentos e cultos do
exército? Se escravo administrador, como cuidar do prostibulo de seu senhor? Se
escultor, como fabricar um idolo? Enfim, as crises eram imensas, e cada caso
tinha que ser avaliado dentro de seu contexto. Ao fugirem das obrigacoes, os

cristdos sofriam a acusacdo de serem improdutivos e indolentes. 1475



Esses eram os principais motivos da perseguicdao aos cristdos. Outras
acusacOes populares surgiram com base em pura fofoca, como a dos cristaos
serem incestuosos (se casavam entre “irmados™) ou canibais (comiam e bebiam o
sangue de certo Cristo). O desconhecimento aliado a indignacdo produz muita
mentira. Hoje damos o nome de fake news ao boato mentiroso globalizado.

As perseguicoes duraram pelo menos dois séculos. O cristianismo foi
considerado uma religido interditada desde aproximadamente o ano 100, quando
cristdos eram presos e condenados ao serem delatados. Ndao havia uma busca
intensiva de cristdos a fim de prendeé-los; eles eram convocados para prestar
esclarecimentos quando alguém os delatava (geralmente um desafeto). Esse
modelo durou muito tempo, o que significou que as perseguicdes aconteciam
apenas de forma localizada em determinados momentos e em algumas
provincias. A perseguicdo organizada e universal em todo o Império ocorreu
somente depois do ano 250 d.C., com os imperadores Décio (249-251) e
Diocleciano (284-305), as ultimas e mais ferozes, quando 0s romanos
consideraram o cristianismo uma religido perigosa para o Estado e a estabilidade
do governo. Nessas perseguicoes, as autoridades exigiam um sacrificio anual aos
deuses e ao imperador, o que garantia o certificado chamado libellus. Os que
negassem o sacrificio tinham os bens confiscados, eram exilados, presos,
torturados, condenados a trabalhos forcados, executados a espada ou nas arenas
de animais ferozes. As perseguicoes oficiais encerraram em 311, com o edito de
tolerancia de Galério, consumado em 313, com o edito de Mildo, de Constantino

(272-337 d.C.), garantindo a liberdade religiosa a qualquer crenca no
Império. 477!

Basilica: o templo cristdo

Para concluir, vamos rapidamente tratar de uma das contribui¢Oes positivas
que o Império Romano trouxe para o cristianismo. Com a garantia de liberdade
religiosa e o apoio economico e politico de Constantino, a Igreja se viu em um
dilema. Ela passou a se associar a um poder imperial, que trouxe consigo uma
série de liturgias e formalidades, tornando o culto cristao um tanto luxuoso, e
isso precisava ser controlado. Mas, por outro lado, tinha o beneficio de uma
autoridade centralizada, a qual permitiu o desenvolvimento mais consistente do
sistema doutrinario, resultando nas formulacdes dos credos de Niceia (325),
Constantinopla (381) e Calcedonia (451), provavelmente as trés mais
importantes confissoes doutrinarias cristas, fundamentando as doutrinas da
Trindade e da Cristologia. Também significou o florescimento da teologia crista

na Patristica, a qual viu seu dpice em Agostinho de Hipona (354-430).1478]



Com Constantino, o culto sofreu sua primeira grande modificacdao (ou
ampliacdo) desde a origem da Igreja, pois foi com ele que surgiu o templo
cristdo. Até entdo, a Igreja se reunia apenas nas casas, ou em casas adaptadas
para o culto, mas nada além disso. Com a entrada do poder econémico e politico
do imperador, veio o patrocinio para as construcoes. Vocé ja deve ter visto uma
acusacao sobre esse fato, afirmando que isso representou a entrada do paganismo
no cristianismo. A confusdao acontece porque se imagina que o templo cristao foi
simplesmente uma adaptacdo do pagao. Nada mais distante; o modelo pagao foi
descartado porque era muito pequeno. O templo grego ou romano era a casa da
divindade, onde ficava a estatua, e recebia apenas os sacerdotes que cuidavam de
seu servico. O templo de Salomdo tinha a mesma logica dos templos pagaos — o
acesso era restrito a casta sacerdotal, e o restante do culto ou dos rituais
acontecia fora de suas dependéncias. O que foi escolhido por Constantino como
modelo para o templo cristao foi a basilica romana, uma construcao publica que
proporcionava um amplo espaco para reunido de uma verdadeira multiddo. E ai
estava a grande diferenca em relacdo ao culto pagao (ou mesmo do templo em
Jerusalém): o culto cristdo é participativo, toda a comunidade esta unida na
adoracao a Deus, proxima aos oficiantes e olhando para o mesmo altar,
celebrando a comunhdo do corpo e do sangue de Cristo.-4Z2l A arquitetura
escolhida para o templo cristdo refletia perfeitamente o sentido mais profundo da
Igreja: ecclesia, assembleia. E nisso houve a mais completa convergéncia entre a
cultura romana e a fé crista.

Conclusao

Vimos uma cultura imensa, poderosa, que produziu o maior e mais totalitario
império que o mundo ja viu. Roma recebeu povos de todo o mundo conhecido,
formando um caldeirdo de culturas que nem a Babilonia tinha visto em seus
tempos de maior gloria. E foi nesse lugar que o cristianismo chegou,
estabeleceu-se e cresceu até vir a ser reconhecido e, depois de meio século,
oficializado. Depois disso, é outra histéria.

Os encontros e desencontros que ocorreram entre judeus, romanos e Cristaos
podem ser resumidos na figura do apéstolo Paulo: judeu de nascimento, romano
por cidadania, cristio por convocacdo. E significativo que o apéstolo das gentes
tenha recebido a gléria do martirio como um romano, na morte pela espada
destinada a um cidaddo. E é muito proprio que encerremos este capitulo com as
palavras finais no livro escrito para eles, os romanos, construtores da cidade que
serviu de ponte para que todas as nacoes conhecessem a Jesus Cristo, Salvador



do mundo.

Aquele que tem o poder de vos confirmar
segundo o meu evangelho

e a mensagem de Jesus Cristo

— revelagdo de mistério
envolvido em siléncio

desde os séculos eternos,

agora, porém, manifestado

e, pelos escritos proféticos

e por disposicdo do Deus eterno,
dado a conhecer a todas as nagoes
para leva-las a obediéncia da fé —
a Deus, o tnico sabio,

por meio de Jesus Cristo,

seja dada a gléria,

pelos séculos dos séculos! Amém.
(Romanos 16:25-27)



Conclusao

OS OUTROS ENTRE NOS

Os homens arcaicos eram marcados pela experiéncia do sagrado. Ficavam
assombrados diante do mistério tremendo e fascinante, e manifestavam seu
sentimento marcando locais e tempos sagrados. Toda essa religiosidade fazia
parte das culturas dos povos antigos e esta presente até hoje em todas as nacoes.

Nao tratamos dessa caracteristica com ingenuidade. Toda cultura possui
propositos divinos de espalhar a beleza e criatividade, mas também sofre a
influéncia do pecado, trazendo a deturpacao do propésito de Deus. Por isso, as
culturas sdo ambiguas. Vimos essa ambiguidade em todos os povos apresentados
na Biblia e também entre os hebreus. Mesopotamicos, egipcios, cananeus,
persas, gregos e romanos produziram elementos culturais belissimos, invengoes
e conceitos que permanecem até hoje como um patrimonio da humanidade.
Também especularam sobre o sagrado, produzindo muito do que chamamos de
idolatria e engano religioso, mas algumas vezes chegaram muito perto da
revelacdo biblica.

Vimos também que a especulacdo sobre o sagrado se manifestou em uma
vasta mitologia, com rica simbologia traduzida em imagens, rituais, festas e tudo
que envolve a pratica da religido. Isso tem uma razdo de ser. Na busca por
sentido da vida e da existéncia, precisamos ir muito além da racionalidade,
daquilo que podemos apreender com os sentidos e a materialidade do mundo. Na
busca de Deus, vamos além do que os olhos veem e mergulhamos na linguagem
mitica, na linguagem que ultrapassa a razdo: entramos na esfera do simbolo. E
nele que acontece a hierofania, a subita revelacdio ou compreensdo do
Totalmente Outro, mas também a epifania, a manifestacao do proprio divino na
histéria. Isso é especialmente caro ao judaismo e ao cristianismo, para os quais o
proprio Deus andou entre os homens. Para entender isso, vejamos o exemplo
biblico de Mateus 18:20: “Jesus disse que estaria sempre presente (epifania) em



qualquer reunido que se fizesse em seu nome (simbolo)”.-48% Cremos, como
cristaos, que Cristo realmente esta entre nds por meio do simbolo da ecclesia e
no pdo e vinho da Santa Ceia.

Vimos que os simbolos recebidos pelos hebreus na revelacdao biblica eram
muito parecidos com os simbolos das religides dos outros povos antigos. Tal
semelhanca foi explicada de varias maneiras. Uma delas foi a explicacdao de
Mircea Eliade, para quem os simbolos sdao resultado de uma predisposicao
humana ao sagrado, uma caracteristica inerente ao homo religiosus. Outra
explicacdo foi dada no campo da psicologia, por Carl Jung, para quem os
simbolos que os homens repetem constantemente sao arquétipos, residuos
arcaicos presentes em toda a raca humana. Por exemplo: as representacdes de
irmaos que se tornam inimigos, ou o salvador que vence os monstros e volta de
maneira milagrosa apos morrer, e mesmo a ideia de Deus. Os arquétipos
aparecem nas mais variadas culturas, nas crencgas individuais e até nos sonhos
das criangas! Para Jung, todos os seres humanos possuem em comum esses
simbolos religiosos, arquétipos ou formas de compreender e reagir as
circunstancias da vida desde o nascimento. Mas, para ele, isso é resultado da
evolucdo. 1481

Como cristdaos, cremos que Deus plantou esse desejo do sagrado, essa saudade
do paraiso perdido em nossas almas, para mais facilmente aceitarmos os fatos da
redencdo. Como ele fez isso? Por meio de Cristo, a luz verdadeira que ilumina
todo 0 homem (Jodo 1.9)1%821 Como isso acontece, mesmo no paganismo
politeista? Pela especulacdo religiosa como um exercicio l6gico. Muitas vezes,
os pagdos formularam triades divinas ao imaginarem como a divindade opera;
também criaram mitos com relativa frequéncia a respeito da divindade que
morre e ressuscita. Isso tudo esta dentro de uma [dgica, e a propria etimologia da
palavra nos ajuda a compreender o que queremos dizer, pois remete ao logos, a
razoabilidade universal de que tratamos quando estudamos os gregos. Essa
razoabilidade é o proprio Cristo atuando nas culturas para que elas possam, de
alguma maneira, compreender o anuncio do evangelho. Tratamos algo nesse
sentido quando analisamos o misterioso Melquisedeque.

Isso tudo é apenas outra maneira de falarmos da classica questdao da revelagao
geral e revelacdo especial, termos que ndo aparecem na Biblia, mas sdo correntes
na teologia crista. A revelacdo geral é a maneira como Deus testemunha de si
mesmo por meio da natureza e da consciéncia humana. A outra é a revelagao
especial, aquela que Deus operou exclusivamente a partir de Abrado e sua
descendéncia com o objetivo final e fundamental de trazer o Messias, o Salvador
da humanidade, revelado em Jesus de Nazaré.-483] De certa maneira, o que



vimos neste livro foi como a revelacao geral se aproximou da especial, como os
outros povos encontraram as pistas que ecoaram na revelacdao dada aos hebreus.

Foi por causa dessas reverberacbes simbdlicas que muitos pesquisadores
encontraram semelhancas entre o cristianismo e diversas outras religides pagas
que o precederam. As narrativas biblicas sobre o nascimento de Jesus, os
milagres, a morte e ressurreicao tém equivalentes em fabulas e lendas de herois e
milagreiros em todas as culturas do mundo. E claro que ndo sdo iguais, e nem
poderiam ser, mas guardam semelhancas constrangedoras para quem defende um
exclusivismo absoluto da fé crista. No Oriente, Krishna nasceu de uma virgem, e
Sidarta (Buda) foi concebido em uma rainha por parte de uma divindade; no
Ocidente, Pitagoras também nasceu de uma virgem ap0s um anuncio de um
oraculo, e Augusto teria sido gerado de Apolo. Para os estudiosos céticos, o
cristianismo reteve caracteristicas e propriedades dessas lendas e subordinou a
Cristo divindades como Apolo, Perseu, Mitra e Osiris. Ainda teria trazido
elementos de Zeus e Cronos ao Deus Pai, ou de Artemis, Hera e Isis a virgem
Maria, entre muitos outros exemplos.1484] Obviamente, ndo é esta a opinido que
seguimos neste livro.

Essas semelhancas foram tratadas de uma maneira muito interessante por C.
S. Lewis. Ele foi um estudioso das mitologias pagas, as quais forneceram uma
grade reserva de simbolos para as suas historias, especialmente nas Cronicas de
Narnia. Para Lewis, o paganismo era a infancia da religido ou uma espécie de
sonho profético. Os mitos de uma divindade que morre e ressuscita eram apenas
profecias de algo muito maior — e real, verdadeiro — que viria. Era por isso
que, antes de sua conversdo, Lewis achava os Evangelhos pouco miticos, ndo
artisticos, historicos demais. Mas era na historia de Cristo que se apresentava o
mito se tornando realidade, a profecia do paganismo sendo cumprida:

Se alguma vez um mito se tornou fato, fora encarnado, teria sido exatamente assim. E nada
mais em toda a literatura era exatamente assim. De certo modo, os mitos sdo como 0s
Evangelhos. De outro, a histdria é como eles. Mas nada era absolutamente como eles. E pessoa
nenhuma era como a Pessoa que eles descrevem; tdo real, tdo reconhecivel [...]; e, no entanto,
também numinosa, iluminada por uma luz estranha ao mundo, um deus. Mas se deus — ja nao
somos politeistas —, entdo ndo deus, mas Deus. Aqui, e somente aqui, em toda a extensdo do
tempo, o mito deve ter-se tornado fato; a Palavra, carne; Deus, Homem. Nao se trata de “uma
religido”, nem de “uma filosofia”. E o resumo e a realidade de todas elas. 22

Jesus Cristo é resumo e realidade de todas as religides e filosofias, o
cumprimento profético ndo apenas da Biblia, mas de toda a expectativa do
sagrado, da revelacdo geral nas culturas humanas e na revelacao especifica que a
Biblia nos trouxe. Mas ela ndo surgiu do nada, ndo desceu do céu para ser posta
em nossas maos. A formacao do povo de Deus do Antigo Testamento, Israel, e o



do Novo Testamento, a Igreja, foram produzidas em contextos de choques e
interacOes culturais das mais diversas. E ambas as experiéncias formataram a
Biblia. E sobre o funcionamento desse processo que trataremos agora.

Hibridismo cultural

Um termo que pode nos ajudar a compreender a interacdao cultural ocorrida
nas paginas da Biblia esta no hibridismo cultural. O historiador Peter Burke
desenvolveu esse conceito para explicar o fendomeno da intensa troca cultural
que tem ocorrido entre as culturas sob o efeito da globalizacdo. E um efeito da
pos-modernidade. Mas o intercambio cultural ndo é exclusivo de hoje; ele
ocorreu nos povos de todos os tempos, pois ndo existem fronteiras culturais que
separem hermeticamente um povo do outro. O que vemos hoje é apenas uma
intensificacdo exponencial desse processo.- 485! Para entender como acontece o
hibridismo cultural, podemos ver na arquitetura e na musica dois exemplos bem
simples. As igrejas catdlicas de Cuzco foram construidas no estilo barroco
espanhol, mas sobre as estruturas das gigantescas pedras dos templos incas mais
antigos, mantendo a duplicidade de um fundamento inca e um desenvolvimento
espanhol posterior. Além disso, possuem em seu interior uma arte também
misturada, pintada em estilo barroco, mas com tracos e elementos tipicos da
cultura andina.1#8” Na musica contemporanea, um excelente exemplo é o jazz,
resultado de uma amalgama de estilos que se desenvolveram em outras tantas
variagoes, como o rock.

O que acontece no processo de hibridismo é que ele ndo permanece apenas
como um conflito ou completa assimilagcdo. A tendéncia das culturas é produzir
uma sintese, uma nova ordem a partir de um momento de desordem, ou seja, do
contato com o diferente. Quando duas culturas se encontram, elas passam por
um processo: primeiro, um momento de caos pelo “choque” entre os diferentes;
depois, as diferencas se acomodam, encontrando afinidades e selecionando
elementos que servem e outros que sao descartados, cristalizando em uma nova
configuracdo cultural. Ainda é a cultura anterior, mas modificada. Entdo ela se
solidifica, e, com o tempo, a nova configuracdao acaba se tornando uma rotina —
a qual passa a ser entendida como tradicdo. E, como tradicdo, ela volta a ser

resistente a novas mudancas.=#88 E tudo comeca outra vez.

O hibridismo na construcdo do texto biblico

O processo de hibridizacdo também aconteceu na Biblia, mesmo sendo
inspirada por Deus. Isso porque o elemento humano € importantissimo para



entendermos como ela foi concebida. Para a teologia crista, a Biblia ndo foi
psicografada como as cartas que Chico Xavier escreveu em seu transe
meditnico. Ela também ndo foi ditada, como o Cordo recebido pelo profeta
Maomé na revelacdo do anjo Gabriel. A Biblia foi inspirada por Deus, mas sem
violentar a caracteristica de seu autor humano e sem eliminar seu contexto de
vida e producao.

Os personagens e autores das narrativas registradas na Biblia estavam
constantemente sob choque cultural, sofrendo influéncias sociais, politicas e
religiosas, ao mesmo tempo que Deus lhes inspirava a revelacdao. Nesse
processo, foram assimilados ditos de pagaos como os do egipcio Amenemope ou
do grego Cleantes, os quais, uma vez dentro do canone, viraram Palavra
divinamente inspirada. Se a forma linguistica da Palavra de Deus no Antigo
Testamento foi essencialmente o hebraico, no Novo Testamento foi o grego das
ruas de Atenas.

Esse processo parece um caos diante de nosso olhar ortodoxo, acostumado a
pensar Deus como aquele que exige ordem. Mas ndo é. Jesus comparou a agao
do Espirito Santo ao vento — incontrolavel, invisivel, imprevisivel, livre (Jodo
3:8), e a experiéncia do Pentecoste confirma isso (Atos 2). Nesse processo, Deus
usou toda essa “bagunca” cultural para a construcao da Biblia.

O hibridismo na formacgdo do povo judeu

Se a Biblia foi produto de um imenso processo de hibridismo cultural, isso
também aconteceu com a histéria e o povo que ela descreve no Antigo
Testamento. Como vimos neste livro, os hebreus — e depois a tribo dos judeus
— foram marcados pelos mais diversos contatos e pelas mais diversas
assimilacoes, recebendo intimeras influéncias culturais que vieram a fazer parte
de sua propria configuracdo nacional. Talvez a maior delas tenha sido a lingua
aramaica no periodo mais antigo, e a grega, no mais recente.

Mas o processo de construcdo cultural ndo parou por ai. Se vocé acha que
conhece o povo judeu porque domina bem a Biblia, esta longe de entender essa
cultura monumental. Embora a narrativa biblica seja o berco do judaismo, ela foi
apenas o passo inicial para um desenvolvimento muito mais longo. As
comunidades judaicas existentes na diaspora da Europa viveram algum tempo de
relativa organizacdo e similaridade, dada a segregacdo que sofreram por parte
dos cristdos durante a Idade Média. Mas, a partir do século XVII, houve uma
desintegracao dessas formas, provocando diferentes estratégias para conservar a
cultura e também de se ajustar ao padrdao social em que os judeus viviam.
Surgiram comunidades judaicas com culturas especificas e bastante diversas.



Depois, as migracoes fizeram com que comunidades distintas coexistissem no
mesmo lugar, com sinagogas, autoridades, linguas e rituais separados,
explicitando essas diferencas. Os principais grupos culturais judaicos foram os
sefarditas, da Espanha, e os asquenazes, do Leste Europeu, entre outros.

A variedade do judaismo também pode ser percebida na arquitetura, com
sinagogas nos mais diversos estilos e tamanhos: desde simples casas de madeira
até imensas construcoes semelhantes a catedrais cristas ortodoxas. Junto a
religido oficial, ha muitas observancias religiosas, baseadas nos costumes de
cada comunidade, inclusive com veneracdao de santos e lugares sagrados. A
lingua que os judeus falavam na Europa nasceu do hibridismo entre o hebraico e
o vernaculo local, produzindo derivacdes como o iidiche e o ladino.1#8 Enfim,
o povo judeu que conhecemos hoje e que organizou seu préprio Estado nacional
em 1948 é produto de uma portentosa cultura, resultado de hibridismos e
choques culturais de mais de dois milénios. Por isso, ndo se confunda ao ler a
Biblia: ndo imagine o hebreu do Antigo Testamento como o asquenaze ortodoxo
que vocé vé no bairro judeu de sua cidade. Eles sdao completamente distintos.

O hibridismo no cristianismo

O cristianismo também foi produto de intenso hibridismo ao longo de sua
histéria. Ndo precisamos fazer aqui um levantamento da arquitetura, artes e todo
o resto. E um colosso sobre o qual ja foram escritos muitos livros. Vamos nos
ater aquelas assimilacOes mais antigas, que por vezes queremos negar, mas
fazem parte de nossa fé até hoje.

Entre as assimilacOes estdo alguns elementos pagdos. Eles penetraram com
mais intensidade apoés a oficializacao do cristianismo como religido do Império
Romano, em 381 (quando Teodosio I prescreveu todos os cultos pagdos). Com o
tempo, muitos rituais, simbolos e datas sagradas foram ressignificados pela
liturgia cristd. Por exemplo: as vestes brancas usadas pelos iniciados nas
religides de mistérios foram adotadas pelos batizados nas igrejas. A liturgia do
culto assimilou elementos tipicos do rito religioso romano, como a brevidade,
concisdo e austeridade. Algumas datas de comemoracOes pagas também foram
assumidas pelos cristdos, como a substituicio da festa do Sol Invictus pelo
nascimento de Cristo. Nesse caso, 0s cristdos ndo viram problemas em assumir
uma data destinada a uma divindade mitraista porque entenderam que o culto
pagdo estava tratando de um atributo legitimo de Cristo, o verdadeiro Sol da
Justica. Esses foram elementos que, no processo de hibridismo, foram
considerados possiveis de integrar. Outros ndao foram aceitos, como 0s jogos
olimpicos e as festas pagas, proibidos em 399 d.C.1429 Os cristios também néo



utilizaram instrumentos musicais nos cultos durante mais de mil anos porque os
consideravam elementos pagaos.

O Natal, como vimos anteriormente, ¢ um desses exemplos de hibridismo
cultural que foi sendo ampliado ao longo dos séculos. Simbolos os mais
diversos, como a guirlanda (antigo simbolo grego de eternidade), a arvore
(arquétipo universal da vida), a estrela da narrativa biblica, as luzes (remetendo a
Jesus como Luz do mundo) e os presentes (trazidos pelos magos) foram sendo
incluidos na celebracdo do nascimento de Jesus. Mesmo o Papai Noel, a quem
muitos tém horror por seu aspecto comercial, surgiu da bela histéria de caridade
de um bispo cristdao da Turquia do século IV, Sdo Nicolau. Simbolos ganham
novos significados ao longo do tempo, e sdao esses significados que interessam
para avaliar se sdo validos ou ndo. A preocupagdo sobre uma “paganizacao” do
Natal ndo deveria estar no aspecto da origem de seus simbolos, mas muito mais
na mercantilizacao da festa, configurada secularmente na mais pura idolatria,
pois um culto que deveria ser celebrado a Jesus é ofertado a Mamom. Em outras
palavras: usemos de sabedoria para verificar o que serve e o que nao nos serve
dos choques culturais que sofremos ao longo de nossas historias.

A mitologia atualizada: a ficcao

A elite intelectual contemporanea pensou que havia superado a religiosidade
antiga. Para muitos, a religido estava morta na pos-modernidade. Mas ela nao
apenas voltou, como também esta demonstrando sua forca muito além da esfera
da propria religido, entrando no cotidiano do cinema, da literatura, dos
quadrinhos e de todo tipo de manifestacdao cultural. Vejamos, por exemplo, a
febre de filmes aproveitando mitos gregos como Hércules, Perseu, os deuses do
Olimpo e tudo que envolve a religido grega antiga. Ou a historia de um heréi que
veio do céu, foi adotado por uma familia humana, cresceu, salvou muitas
pessoas, morreu e ressuscitou, conhecido como Super-Homem, ou Kal-El. O
detalhe do EI no nome da familia desse personagem dos quadrinhos (criado por
dois judeus) é uma dica para o leitor desavisado! Ndao é minha intencdao aqui
apresentar a teoria por tras de tal fendmeno, pois teria que explicar todo um
campo de pesquisa da teologia que esta em franco desenvolvimento. Para este
momento, basta compreendermos que as mitologias antigas estdao atualizadas nas
ficcoes contemporaneas. Os arquétipos antigos que tratam da expectativa de
salvacdao continuam em plena atividade em nosso cotidiano.

Isso acontece porque, ao narrar uma historia, ao criar um enredo, o ser
humano trata das coisas que lhe sdo caras, importantes — e que dao sentido a
sua vida. E acaba recorrendo aos mitos mais antigos da humanidade, que sdo



essencialmente religiosos. Dois autores cristdos muito conhecidos
internacionalmente perceberam isso e fizeram amplo uso dessa mitologia na
elaboracdo de suas fic¢oes: C. S. Lewis e J. R. R. Tolkien. De Lewis ja tratamos
anteriormente, quando mencionamos sua opinido de que em Cristo esta o resumo
e a realidade de todas as religides e mitos.

Lewis escreveu uma série de contos para o publico infantojuvenil, na década
de 1950, chamada Croénicas de Ndrnia. Nessas histérias, apresentou argumentos
da fé cristd, ndo na forma de apologia, mas de uma narrativa ficcional. Entre os
notaveis simbolos que ele criou esta Aslam, o gigantesco ledo que nada mais é
do que a representacdo do proprio Cristo, o Ledo da Tribo de Juda. Tolkien fez o
mesmo, mas de forma muito menos explicita que seu amigo Lewis, na série
Senhor dos Anéis. Ambos utilizaram, para seus enredos, seus profundos
conhecimentos da mitologia nordica.

Tolkien gostava das historias fantasticas, ou contos de fadas. Ele defendia os
finais alegres dessas historias, os quais apresentam uma reviravolta no enredo,
mudando um aparente destino tragico para uma felicidade surpreendente. Isso
era criticado pelos eruditos da literatura, pois seria algo artificial, ou uma fuga da
realidade. Para Tolkien, esses finais felizes ndo sao escapismo: eles revelam a
crenca humana no bem, na possibilidade da libertacdo mesmo em um mundo de
dores. Os contos de fadas negam a derrota universal; eles acreditam na vitoria
final do bem, e por isso sdao evangelium, boas novas, um vislumbre fugaz da
alegria verdadeira e eterna que todo homem almeja. Era o que ele chamava de
Eucatdstrofe, o consolo do final feliz.1421l E por isso que Tolkien afirmava que
em Jesus temos um consolo completo: o nascimento de Cristo é a eucatastrofe da
histéria do homem, e a ressurreicdo, a eucatastrofe da histéria da encarnacao —
uma narrativa que comeca e termina com a suprema alegria. Para ele, todos os
ingredientes das grandes viradas dos contos de fadas estdao presentes em Jesus. A
diferenca é que a historia de Jesus é verdadeira: “Mas essa historia é suprema, e
verdadeira. A Arte foi verificada. Deus é o Senhor, dos anjos e dos homens — e
dos elfos. A Lenda e a Histéria encontraram-se e fundiram-se”.1422]

Isso significa que a presenca de Cristo, do Logos, penetrou em todas as esferas
do pensamento humano, em todas as formas de mitologia concebidas pela
humanidade. Mesmo no politeismo, mesmo em todos os possiveis e provaveis
enganos do paganismo, houve uma percepcdao do sagrado a ser resgatada. A
eucatastrofe, a esperanca da alegria suprema, esta ali, pulsante entre homens e
mulheres que tateiam no escuro. Para Lewis e Tolkien, Cristo uniu na realidade
da salvacao todas as esperancas humanas, profetizadas na mitologia e na ficcao
contemporanea. Cristo confirmou o mito na concretude da histéria. Ele vive, e



nisso reside nossa esperanca (1Pedro 1:3).

Entdo, quando analisamos a cultura dos outros da Biblia, devemos sempre
levar em consideracdo os dois elementos que estavam atuando ali — o Logos e o
pecado. Voltamos a Justo Gonzalez e as consideracdes do inicio deste livro.
Como lidar com cada cultura foi um problema com o qual os autores e
personagens biblicos lidaram. E também é um problema com o qual nds temos
que lidar hoje, com novas culturas e novos-velhos mitos. Entendendo que € isso
mesmo que nos foi proposto, pois nao fomos tirados do mundo, mas libertos do
mal (Jodo 17:15).

Temos novos outros para lidar hoje.
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DOZE MULHERES DIFERENTES. UMA DEVOCAO EM COMUM .Exaltadas
por sua coragem, visao, hospitalidade e dons espirituais, ndao é de admirar que as
mulheres fossem tdo importantes para o plano de Deus revelado no Antigo e no
Novo Testamento. Ndo foram suas qualidades naturais que fizeram delas
mulheres extraordinarias, mas o poder soberano do Deus a quem adoravam e
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serviam.
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Compositor de diversos canticos congregacionais que fazem parte do repertorio
musical de milhares de igrejas, Asaph Borba é considerado um dos grandes
nomes da musica crista brasileira. Ao longo dos seus mais de 30 anos de
carreira, Asaph gravou dezenas de albuns que fizeram histéria no meio
evangélico e falaram a muitos coracdes.O que muitos talvez nao saibam é que os
grandes sucessos conhecidos do publico cristdo sdo marcados por emocionantes
histérias de perddo, restauracdo e milagres, que serviram de inspiracdao para as
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cangOes que tanto conhecemos. Neste livro, vocé conhecera a historia por tras de
60 musicas que marcaram geracOes e, ainda hoje, sao usadas por Deus para
trazer paz e libertacao.
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Quem nunca se imaginou com alguns milhdes guardados no banco, morando em
uma bela casa com vista para 0 mar ou com um carrao estacionado na garagem?
Se até hoje vocé acreditou que um bilhete milionario seria sua unica chance para
alcancar esses sonhos, esta na hora de conhecer Os segredos dos homens mais
ricos do mundo. Neste livro, Steven K. Scott mostra quais sdao as quinze
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estratégias e técnicas que podem ajudar qualquer pessoa a conquistar o sucesso,
ndo s6 na vida financeira e profissional como também na dimensao pessoal. O
autor revela ainda algumas barreiras que impedem a realizacdo de projetos mais
ousados e ensina como potencializar os proprios talentos.
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11 de mar¢o de 2004. Um carro em chamas em um posto de gasolina em
Brasilia. Um jovem estudante de medicina queima dentro do automoével sem
poder soltar o cinto de seguranca e sem conseguir abrir a porta. Durante minutos
interminaveis, ele fica ali em verdadeira combustdo respirando uma fumaca
toxica e mortal. Uma mulher assiste a tudo do alto de seu apartamento e ora
fervorosamente, pois ninguém mais sabia que havia uma pessoa dentro daquela
fornalha sobre rodas. Costas, bracos, maos, orelhas, cabeca, pulmdes... o fogo
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ndo poupa nada. Bombeiros sdao chamados, ambulancia, hospital, UTI, paradas
cardiorrespiratérias. O médico atesta que havia poucas chances de ele
sobreviver... Vida virada do avesso, futuro incerto. Ao mesmo tempo em que ele
lutava para viver, outras guerras eram travadas em locais mais profundos do ser.
A pergunta recorrente era: por qué? As explicacOes chegavam aos montes,
sempre colocando mais culpa e peso no coracao de uma familia ja atingida pela
tragédia.Esta obra, contada a partir da visdao e sentimentos de uma mae, Bispa
Rubia de Sousa, traz um relato fiel e comovente das angustias e sofrimentos de
uma mulher de fé que vé seu cacula perdendo o folego de vida. Sentindo a
ameaca e o perigo iminente por meses pairando sobre a vida de um filho, ela
vive seus maiores embates consigo mesma e com as ideias religiosas que
permeiam muito da vida de todos nos. Nestas paginas, ela trata de uma das
verdades mais perturbadoras da vida crista: o dia mau chega para todos. Apesar
da tragédia aqui narrada, este é um livro que te dara armas para lutar e te enchera
de esperanca.
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Lewis, C. S.
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224 paginas

Ironica, astuta, irreverente. Assim pode ser descrita esta obra-prima de C.S.
Lewis, dedicada a seu amigo J.R.R. Tolkien. Um classico da literatura cristd, este
retrato satirico da vida humana, feito pelo ponto de vista do diabo, tem divertido
milhdes de leitores desde sua primeira publicacdo, na década de 1940; agora
com novo projeto grafico e traducdo atual.Cartas de um diabo a seu aprendiz € a
correspondéncia ao mesmo tempo comica, séria e original entre um diabo e seu
sobrinho aprendiz. Revelando uma personalidade mais espirituosa, Lewis
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apresenta nesta obra a mais envolvente narrativa ja escrita sobre tentacdes — e a
superacao delas.
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